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MEINER FRAU 


lL HELD ODER HEILIGER 


1ETHISCHER RELATIVISMUS. 
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Es gibt viele Farben — aber nur ein Licht; 

es gibt viele Stile — aber nur eine Kunst; 

es gibt viele Sittlichkeiten — aber 
nur eine Ethik. 

Die abstrakte Sittlichkeit ist wirkungslos und leblos; 
nur die konkreten Sittlichkeiten sind wirkungsvoll und 
lebendig. 

Die lebendigen Sittlichkeiten entstehen dadurch, daB 
sich das eine Licht der Ethik im Prisma der Sitte 
bricht. 

So hat jede Sittlichkeit die absolute Ethik zum Vater 
und die schwankende Sitte zur Mutter. 

Weil jeder Kulturkreis und jedes Zeitalter verschie- 
dene Sitten schaffen, bringen sie auch verschiedene 
Formen der Sittlichkeit hervor. Was in einem Erdteil 
gut ist, kann in einem anderen bose sein; was in einem 
Zeitalter gut ist, kann in einem anderen bése sein. 

Die Sittlichkeit ist ein Kind der Sitte; 
die Sitte ist ein Kind der Geographie und Geschichte, des 
Klimas, der Religion, der Tradition und der Rasse. 

In Europa gilt Polygamie als unsittlich — in 
weiten Gebieten Asiens gilt sie als sittlich. Es ware an- 
ma8end, wenn die Europder behaupten wollten, ihre 
sittliche Einstellung zu dieser Frage ware ein Ausdruck 
absoluter Sittlichkeit. Denn es lassen sich ethische und 
biologische Argumente fiir und gegen die Polygamie an- 
fiihren, und es ist gar nicht sicher, ob nicht eines Tages, 
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wenn die weife Rasse von der Gefahr des Aussterbens 
bedroht sein wird, Europa seine Stellung zur Polygamie 
wechselt — so wie heute Asien seine Stellung zur Mono- 
gamie. 

Bei manchen Volkern gilt Blutrache als sittlich, 
bei anderen als unsittlich. Auch hier ist die Sittlich- 
keit oder Unsittlichkeit von der Sitte abhangig. Der 
Albaner, der die Pflicht zur Blutrache versaumt hat, 
wird ebensolche Gewissensbisse empfinden wie der 
Englander, der sich zur Blutrache hat hinreifen lassen. 

Die Relativitat der Sittlichkeit wird 
von der europdischen Sittenlehre nicht geniigend 
beachtet. Die Ethiker suchen immer wieder nach einem 
absoluten, abstrakten, fiir die ganze Menschheit verbind- 
lichen Sittengesetz. Es ist kein Wunder, daB sie es nicht 
finden. 

Die europaische Ethik nimmt gerne an, dafB das 
christliche Sittengebot ,,Du sollst Deinen N4ach- 
sten lieben wie Dich selbst ein Axiom der 
Sittlichkeit mit unbedingter Weltgeltung sei: und den- 
noch hatte Sokrates tiber dieses Gebot den Kopf ge- 
schiittelt. 

Ebenso wird das Gebot ,,Dusoellstnicht téten“ 
als Axiom der natiirlichen Sittlichkeit betrachtet, als ein 
Resultat, zu dem jeder sittlich veranlagte Mensch von 
selbst gelangt. Auch diese Voraussetzung ist falsch. Viele 
Sittengesetze fordern von ihren Anhangern die Kraft, zu 
toten; in diesen Kulturkreisen ware ein Mann, der sich 
weigert, zu t6ten, der Gipfel der Unsittlichkeit. 

Das gleiche gilt vom Gebot ,Du sollst nicht 
stehlen*“. Dieses Gebot gilt in unserem Kulturkreis 
bedingt, da es viele Formen des legalen Diebstahles gibt, 
die nicht nur juridisch, sondern auch sittlich gestattet 
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sind, wahrend illegaler Diebstahl gesetzlich und mora- 
lisch verboten ist. Es gibt aber auch Volker, unter denen 
Diebstahl nicht als unsittlich gilt. 


Ebensowenig verbietet ein allgemeingiiltiges Sitten- 
gesetz den Ehebruch und gewisse Formen ge- 
schlechtlicher Unsittlichkeit: auch hier 
entscheidet die Sitte tiber die Sittlichkeit; und die Ent- 
scheidungen fallen in den verschiedenen Kulturkreisen 
und Vélkern sehr verschieden aus. 

Auch das Gebot ,,Du sollst nicht liigen“ hat 
nur bedingte Giiltigkeit. In vielen Fallen gilt es als sitt- 
licher, zu liigen, als die Wahrheit zu sagen. 


* 


Nach alledem mu8 es aussichtslos erscheinen, 
aus einer Prifung der Sittengesetze aller Volker und 
Zeiten ein allgemein verbindliches Sitten- 
gesetz abzuleiten: ebenso aussichtslos wie in der 
Kunst die Schaffung eines Idealstiles auf Grund von 
kunstgeschichtlichen Studien. Denn jede Kultur und 
jedes Zeitalter schafft ihre besondere Moral, wie sie 
ihren eigenen Kunststil schafft. 

Diese Ahnlichkeit zwischen Ethik und Asthetik findet 
darin ihre Erklarung, daB Ethik nurein Kapitel 
der Asthetik, da8 Tugend nur ein bestimmtes Gebiet 
der Schonheit ist: Asthetik ist die Lehre vom 
Schénen um uns — Ethik ist die Lehre 
vom Sch6énen in uns, 

Wie die Asthetik Normen und Gesetze aufstellt fiir die 
Schénheit der Farben, Formen und Téne — so stellt die 
Ethik Normen und Gesetze auf fiir die Schénheit des 
menschlichen Wesens und Handelns. 


Im gro8en Buche der Schénheit ist die Ethik das 
Kapitel, das von der Sch6nheit derSeele handelt. 


Bei aller Verschiedenheit der Stile und Kunstgattun- 
gen bleiben die beiden Wesenselemente der Schénheit: 
Kraft und Harmonie. Diese beiden Elemente 
bilden zugleich die Grundwerte aller Sittlich- 
keit. 

Wie in der Natur Kraft und Harmonie unendliche 
Formen der Schénheit schaffen, vom Kristall zur Blume, 
zum Tier, zum Menschen, so schaffen sie auch in der 
Kunst unendliche Formen der Schoénheit. 

Die Schénheit der Rose widerlegt ebensowenig die 
Schénheit des Lowen — wie die Schénheit des gotischen 
Domes die Schénheit des dorischen Tempels. Einen 
allgemeingiltigen und alleingiiltigen Stil gibt es eben- 
sowenig wie ein allgemeingiltiges und _ alleingiiltiges 
Sittengesetz. Beide sind Ausdruck einer bestimmten, zeit- 
lich und raumlich begrenzten Seelenform. 

Moses, Buddha, Confucius, Laotse, Zoroaster, Sokrates, 
Christus, Mohammed und Nietzsche lebten und lehrten 
verschiedene Menschenideale. Jeder dieser Propheten 
schuf durch sein Beispiel und seine Lehre einen neuen 
sittlichen Stil oder erneuerte einen alten. 

Und dennoch gibt es wie in der Kunst so auch in der 
Ethik ein Gemeinsames in der Mannigfaltigkeit. Die sitt- 
lichen Lehrer der Menschheit sind Verwandte, wie die 
grofen Kiinstler aller Zeiten und Volker. 

Allen Formen der Sittlichkeit ist das Streben gemein- 
sam, die Seele zu heilen, zu staérken, zu ver- 
klaren und zureinigen; alles Kranke, Schwich- 
liche, Ha8liche und Unreine in uns zu tiberwinden und 
das Gesunde, Starke, Schéne und Reine in unseren 
Herzen zur Entfaltung zu bringen. 
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Die groBen Lehrer der Sittlichkeit, diese Bildner der 
Seelen, unterscheiden sich von den grofen Kiinstlern 
nur durch das Material, in dem sie arbeiten. Denn auch 
sie sind Kiinstler, deren schépferische Phantasie durch 
alle tribe Wirklichkeit hindurch Schénheit und Vollen- 
dung sieht; diese Schénheit und Vollendung suchen sie 
in ihrer eigenen Seele und in den Seelen ihrer Jiinger 
und Nachfolger zu gestalten. 


Ein kiinstlerisches Genie wie Michelangelo oder 
Beethoven wird geboren mit den Gesetzen seiner Kunst 
in seiner Seele. Diese Gesetze kann es durch Studien, Er- 
fahrungen, Ubungen entfalten, ausgestalten, tiberpriifen 
— aber es kénnte sie nie finden, wenn sie nicht urspriing- 
lich in ihm lebendig waren. 

Das Gleiche gilt vom ethischen Genie: auch dieses 
kann nur solche Sittengesetze geben, die in ihm selbst 
lebendig sind. 

Wieim Kristall, dem Genie unter den Steinen, 
die besonderen Gesetze und Harmonien seines Minerals 
starker und lebendiger sind als in der kristallinischen 
und amorphen Masse — so erwachen die Gesetze eines 
Kulturkreises, eines Zeitalters, einer Rasse, die latent in 
allen Zeit- und Volksgenossen leben, am lebendigsten, 
klarsten, zwingendsten im Schopfer sittlicher Lebens- 
formen. Er schafft so einen neuen Stil der Ethik, einen 
neuen Stil des Menschen. 

Erscheint ein sittliches Genie, das durch Leben und 
Lehre ausspricht, was in seinen Mitmenschen schlum- 
mert, so findet es Jiinger, die ihren Charakter, ihre Werke 
und Worte nach den Lehren ihres Meisters gestalten. 

Diese Seelenform bleibt so lange lebendig, als sie stark 
genug ist, immer neue Menschen zu bilden, die durch ihr 
Leben Verkiinder jenes Sittlichkeitsideales sind. So voll- 
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zieht sich durch die Jahrtausende die geistige Fort- 
pflanzung sittlicher Lebensformen. Christus und 
Buddha sind heute noch lebendig in allen wahren 


Christen und wahren Buddhisten. 
* 


Es ist méglich, daf die Menschheit eines Tages zu 
einer gemeinsamen Ethik ebenso wie zu einer gemein- 
samen Kunst gelangt. Voraussetzung hiezu ware die V e r- 
einheitlichung der Weltkultur und der 
Weltsitte und der Ausgleich des Weltklimas durch 
Zentralheizungen im Norden und Zentralkihlungen in 
den Tropen. 

Erst wenn auf diese Weise und durch die Vermischung 
aller Rassen die Welt sich ahnlich uniformiert wie die 
Mittelmeerlander zu Beginn unserer Zeitrechnung, wire 
der Sieg einer allgemeingiiltigen Moral mdglich. 

Noch vor einigen Jahren schien sich die Welt nach 
dieser Richtung zu bewegen. Sie schien die englischen 
Lebensformen in Moral, Gesellschaft, Politik und Wirt- 
schaft tibernehmen zu wollen: die heidnische Moral unter 
christlicher Flagge, das Gentlemanideal, das Klubleben, 
die Demokratie, den Freihandel und den Kapitalismus. 

Der Vélkerbund sollte diese Vereinheitlichung der 
Welt krénen und beschleunigen. 

Aber wahrend die Vorbereitungen getroffen wurden, 
diesen neuen Turm von Babel zu bauen, begann die 
kulturelle Reaktion gegen diesen grofen Plan. 

Die indische Freiheitsbewegung Gandhis 
bedeutet nicht nur eine politische, sondern zugleich eine 
kulturelle Renaissance Indiens, einen Protest gegen 
dessen Anglisierung und Europaisierung und einen Ver- 
such, die indische Kultur auf einer Basis zu erneuern, die 
von der europaischen sehr verschieden ist. 
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Der russische Bolschewismus war ein wei- 
terer Versuch, sich der Anglisierung zu entziehen und 
auf neuen Grundlagen eine eigene Kultur zu schaffen. 

Das Gleiche gilt in gewissem Sinne vom Faschis- 
mus, der versucht, eine neue romanische Kultur auf 
romischer Tradition zu schaffen und das englische Vor- 
bild der demokratischen Gesellschaft zu iiberwinden. 

Auch in Japan beginnt eine Reaktion gegen die 
Europaisierung, die auf die alte japanische Tradition 
zuruckgreift. 

Dieser Weltprotest gegen die Einheits- 
kultur erinnert an die Reformation, an den Protest 
des nordischen Europa gegen die rémische Einheitsreli- 
gion. Wie die Reformation die europdische Einigung ver- 
hindert und Europa zerrissen hat, so droht diese Kultur- 
Reformation die Welteinheit zu verhindern und die Welt 
zu zerreiBen. 

Dennoch sind die Krafte, die an die nationale Tradi- 
tion ankniipfen und die Lebensform nicht nach fremden 
Normen, sondern nach den eigenen Instinkten gestalten 
wollen, gesund und berechtigt. 

Die Verschiedenheit der Zweige der Menschheit ist 
zu gro&%, um heute schon eine allgemeingiiltige Lebens- 
form durchfiihren zu kénnen. Die Vereinheitlichung der 
Sitte hatte unter diesen Umstanden nur deren Auflosung 
zur Folge gehabt. Und es ist besser, daB sich an verschie- 
denen Enden der Welt verschiedene, aber lebendige Sitt- 
lichkeiten entwickeln, als daB eine einzige internationale 
Sittlichkeit ohne Leben und ohne Wurzeln die internatio- 
nale Unsittlichkeit verbirgt und die Keime lebendiger 
Sitte und traditioneller Sittlichkeit totet. 


*# LAS 
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Europa kann nur dann seine Sittlichkeit wieder- 
erlangen, wenn es nichtnacheinerabsoluten 
Sittlichkeit sucht und zu diesem Zweck alle 
Sittenlehren aller Zeiten und Weltgegenden durchstobert 
— sondern wenn es sich damit begniigt, auf Grund seiner 
Rasse, seiner Tradition und seiner geographischen Lage 
eine europdische Lebensform auf Grund 
der europaischen Sitte zu schaffen. 

Der europdische Kulturkreis mu8 seine 
Seele wiederfinden und sich aus dem Chaos 
retten, in das er durch die tberraschende Begegnung 
mit den Kulturen und Sittlichkeiten fremder Vélker und 
Zeiten geraten ist. 

Die Aufgabe, die wir uns stellen, ist darum weder eine 
allgemeingiiltige, noch eine ewige Sittenlehre, sondern: 
die europdische Moral des XX, Jahr- 
hunderts. 


2, SITTLICHKEIT UND KLIMA. 


Das Klima hat auf die Sittlichkeit den 
gleichen Einflu8B wie auf die Vegetation. 
Wo die Lebensbedingungen verschieden sind, sind es 
auch die Lebensformen, die Sitten: und damit die Sittlich- 
keiten, 

Die Tropen zeugen andere Sittlichkeiten als der 
Norden, die Wiiste andere als das Ackerland, der Wald 
andere als die Steppe. 

Je mehr Kampf die Natur vom Menschen zur Erhal- 
tung seines Daseins fordert, desto heroischer wird 
die Moral; je reichlicher und kampfloser die Natur den 
Menschen mit allen Lebensnotwendigkeiten versorgt, 
desto beschaulicher wird die Moral. Die Natur stellt 


12 


an arme und reiche Vélker verschiedene Forderungen: 
den reichen erlaubt sie, zu spielen und zu traumen: 
die armen zwingt sie, zu kampfen und zu arbeiten. So 
kommt es und so kam es, daf& die reichen Vélker 
erschlaffen, die armen erstarken: bis die armen die 
Macht an sich rei&Ren und den Reichtum. 

Dies ist die Ursache der immer wiederkehrenden E r- 
oberungdesStidensdurchden Norden, der 
Kulturlander durch Wiisten- und Steppen-, Gebirgs- und 
Waldvélker. 

Die groBen Eroberungen der Geschichte gingen meist 
von urspringlich armen V6lkern aus: von den 
Assyriern, Persern, Mazedoniern, R6mern, Germanen, 
Arabern, Mongolen, Tiirken, Afghanen. 

Wenn der Heimatboden eines Volkes zu arm ist, um 
es zu erndhren, muff dieses Volk reichere Nachbarn 
unterjochen oder die eigene Arbeit vervielfalligen. Es 
kann sich entweder durch Kampf retten oder durch 
Arbeit; es muf mafig sein, abgehartet und stark; es 
mu8 an heroische Werte glauben und den Tod im Kampf 
einem Leben im Elend vorziehen. 

Die Seele eines armen Volkes muB8 sich also nach 
einer anderen Richtung entfalten als die Seele eines 
reichen Volkes, das seinen natiirlichen Reichtum genieBt 
und nicht an Eroberung denkt, sondern nur an Verteidi- 
gung. Es kann eine mildere, menschlichere, giitigere Sitt- 
lichkeit entfalten; ihm wird das Friedensideal immer 
heiliger sein als das Kampfideal. Nicht héchste Span- 
nung ist sein Ziel, sondern Ent-Spannung. Von den 
beiden Asthetisch-ethischen Grundelementen tritt fur das 
arme und hungrige Volk Energie in den Mittelpunkt 
der Sittlichkeit, fiir das reiche und satte: Harmonie. 

* 
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Alle Dinge auf Erden entstehen durch das Zusammen- 
spiel von irdischen und himmlischen Kraften. 

Die platonische Auffassung der Gestirne als sichtbare 
Gotter ist die natiirlichste Deutung des Weltalls. Sie laBt 
uns auch die Erde als Lebewesen erkennen, 
dessen Teile wir sind, wie die Zellen Teile unseres KOr- 
pers. Alles irdische Leben entstammt der Lebenskraft 
unseres Planeten — oder der Beriihrung dieser Krafte 
mit den sichtbaren und unsichtbaren Strahlen der Sonne 
und der anderen Gestirne. 

Von den Kraften der Erde wissen wir noch ebensowenig 
wie von den Kraften der Gestirne. Hier steht die Wissen- 
schaft erst am Anfang. Wir kennen nur Erscheinungen, 
deren ungezwungenste Deutung der Glaube an die Wir- 
kung geheimer Erdkrafte ist. 

Wir wissen, da8B Tiere und Pflanzen auf fremdem 
Boden Gestalt und Farbe andern; daf die Elefanten in 
Afrika ihre groBen Ohren bekommen oder in Indien 
verloren haben; daB die Kamele in Zentralasien zwei 
Hocker haben und in Arabien nur einen. 

Diesem Einflu8 der Erde kann sich auch der Mensch 
nicht entziehen. Auch er wird vom Boden, auf dem er 
lebt, umgestaltet wie Tiere und Pflanzen. Die Temperatur 
spielt dabei eine groBe Rolle, aber nicht die einzige. Sie 
kann die gelbe Farbe und die geschlitzten Augen der 
Mongolen nicht erklaren. Sie kann nicht erklaren, 
warum die Nordamerikaner sich von den Européern 
unterscheiden. 

Wer viel gereist ist, wei8, da®B Arbeitskraft, Energie 
und Lebensfreude von geographischen Bedingungen be- 
einfluBt werden: von der Temperatur, vom Luftdruck, 
von der Feuchtigkeit, von den Luftstr6mungen und wahr- 
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scheinlich auch von jenen Erdstrémungen, die auf die 
Winschelrute wirken. 

Alle diese Elemente beeinflussen auch den Charakter 
und die Sittlichkeit eines Volkes. 

Die lebendige Erde zeugt und gestaltet in ihren ver- 
schiedenen Teilen verschiedene Menschentypen mit 
anderen Sitten und Sittlichkeiten. 

So wie die Kunst an Rasse, Klima und Landschaft ge- 
bunden ist, ist es auch die Moral. Solange die Japaner 
und Chinesen anders malen als die Europaer, wird auch 
ihr Charakter und ihre Moral von der europdischen ver- 
schieden sein. Denn werdie Weltanders sieht, 
reagiertauchanders auf sie. Nur wer gleich 
sieht, kann auch gleich handeln. 

So wie die Kunst der Europaer, Ostasiaten und Siid- 
asiaten verwandt, aber nicht identisch ist, so sind die 
Sittlichkeiten dieser drei gro8en Weltkulturen mitein- 
ander verwandt, aber nicht identisch. 


3. NORD UND SUD. 


Europa ist der n6rdlichste, Indien der siidlichste 
Kulturkreis der Erde. Darum bilden Europa und Indien 
die beiden Pole der Sittlichkeit: Europa den Nord- 
pol—IndiendenSitdpol. 

Obgleich Europa und Indien von verwandten Rassen 
besiedelt wurden, haben diese beiden Kulturgebiete 
grundverschiedene Formen der Ethik geschaffen und 
eine entgegengesetzte Entwicklung genommen. Das 
Klima des Nordens und Siidens war staérker und ent- 
scheidender als das gemeinsame indogermanische Blut. 

Europa wurde zum Helden der Welt — 
Indien zum Heiligen; Europa hat den grdften 
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Teil der Welt erobert — Indien hat einen groBen Teil 
der Welt bekehrt. 

Das nordlichste Volk Europas, die Normannen, 
war zugleich dessen erfolgreichster Eroberer: Norman- 
nen haben den Grundstein gelegt zum britischen 
und zum russischen Reich, und, durch die Englan- 
der, indirekt auch zum amerikanischen. So 
weisen die drei machtigsten Reiche der Welt zuriick auf 
jenes kleine Nordvolk, auf jenes kleine Heldenvolk, 
dessen Nachkommen heute noch von London aus die 
‘Welt beherrschen. 

Ein zweites kleines Volk, im Siidosten von Europa, 
hat die halbe Welt religids erobert: die Juden. 
Dieses Volk hat drei groBe Weltbewegungen ausgelost: 
Christentum, Islam, Sozialismus. Die halbe 
Menschheit verehrt Moses und segnet sein Werk; die 
halbe Menschheit lernt in der Schule jiidische Stammes- 
geschichte; die halbe Menschheit hat den jiidischen 
Stammesgott zum einzigen Gott erhoben; die halbe 
Menschheit blickt auf Jerusalem als die heilige Stadt. 
Auch die Nachkommen dieses grofen Volkes leben noch 
unter uns und viele unter ihnen verbreiten noch heute 
in der Welt den Geist der Menschlichkeit und der Gerech- 
tigkeit. 

So finden wir in Europa die grofe Polaritat des Siidens 
und Nordens wieder: die geistige Eroberung 
durch den Stiden — die politische Erobe- 
rungdurchdenNorden. 

In Asien ist Japan als nordlichstes Kulturvolk Nord- 
pol — Indien Siidpol; in der voreuropdischen Zeit 
Amerikas war das kriegerische Me xiko Nordpol -—— das 
friedliche P er u Siidpol. 

Indien wurde durch Afghanen und Tataren, China 
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durch Mongolen und Mandschus, Griechenland durch 
Mazedonier, Italien durch Germanen erobert. Umgekehrt 
drang das Christentum und die Kultur vom Mittelmeer 
zu den Barbaren des europdischen Nordens, wahrend 
der Buddhismus von Indien bis nach Sibirien drang. 

Wir erkennen den Weg des Geistes, der von 
Stiden nach Norden und den Weg der Macht, 
der von Norden nach Siiden fiihrt. Dieses 
historische Gesetz wurde durchbrochen durch Wiisten- 
und Steppenvolker, die erobernd in fruchtbare Gegenden 
drangen; aber auch diese Ausnahme ist nur eine schein- 
bare: denn hier war es die Armut des Bodens, die an die 
Stelle der nordischen Armut des Himmels trat und zu 
den gleichen Ergebnissen fiihrte. 

Denn die gemeinsame Uberlegenheit des Nordens und 
der Wiiste erwachst aus dem unausgesetzten K am pf 
dieser Volker gegendie Natur. Dieser Kampf 
gegen Hanger, Durst und Kalte hartet jene armen 
Nationen, wahrend die giitigere Sonne und eine frucht- 
barere Erde die Volker des Stidens verwohnt und 
erschlafft. 

Eine Ausnahme bildet auch die Eroberung Galliens, 
Britanniens und der Alpenlinder durch Rom: aber hier 
siegte Rom iiber die Barbarenstamme des Nordens durch 
die Uberlegenheit seiner Kriegstechnik und Kultur, nicht 
durch die Uberlegenheit panes Kampfgeistes. 


Der gré8te Zwiespalt der Menschheit ist auf den 
Gegensatz von Sonnenreichtum und Sonnen- 
armut zuriickzufiihren, auf den Gegensatz zwischen 
Stiid und Nord. 

Dieser Gegensatz wird meist mit den Worten Orient 
und Okzident, Morgenland und Abendland, Ost 
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und West bezeichnet. Diese Bezeichnung beruht auf 
Irrtum und fihrt zu weiteren Irrtiimern. Denn es handelt 
sich hier nicht um eine West-Ost-Achse, 
sondern um eine Stid-Nord-Achse der 
Er de: 

Diese irrige Bezeichnung entstand, als Europa nur den 
stidlichen Teil Asiens kannte -und im Stdlander den 
Morgenlander sah; und als die Erde noch als Scheibe 
galt, deren Westhalfte Europa und deren Osthalfte 
Asien war. 

Fir die Erdkugel gibt es keinen Osten und Westen 
mehr: fiir den Kalifornier ist Japan der ferne Westen 
und Europa der ferne Osten. Geblieben sind nur Norden 
und Siiden; sie entscheiden tiber den Charakter der 
Volker, nicht Ost und West. 

Der Breitegrad ist fiir den Charakter 
entscheidender als der Langengrad. Man 
spricht von Orient, wo man Siiden, und von Okzident, 
wo man Norden meint. Indien ist nicht darum 
orientalisch, weil es in unserem Osten, sondern weil es 
in unserem Siiden liegt. . 

Die Erde ist ein Kreisel: von der Drehung 
um die Sonne abgesehen, befindet sich Europa immer an 
der gleichen Stelle, wo sich vor zehn Stunden Japan be- 
fand. Die Sonne bestrahlt sie im gleichen Winkel und 
zeugt ein 4hnliches Klima und eine ahnliche Moral. 

Indien dagegen wird niemals im gleichen Sonnenwinkel 
stehen wie Europa, es ware denn, da’ die Erde sich 
um eine zweite Achse dreht. Darum bleibt Indien von 
Europa verschieden, an Vegetation, an Sitte und an Sitt- 
lichkeit. 

Aus diesem Grunde empfinden wir Mexiko, Marokko 
und zum Teil Brasilien als Orient, obgleich sie in unserem 
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Westen liegen; und Sibirien nicht als Orient, obgleich es 
im Osten liegt. 


In Europa selbst nahert sich der Nationalcharakter 
dem orientalischen um so mehr, je siidlicher ein Land 
liegt: der Portugiese und Siiditaliener ist viel orientali- 
scher als der Ostlichere Schwede und Finne. 

DaB der Breitegrad fiir den Charakter entscheidender 
ist als der Langengrad, geht auch daraus hervor, daB die 
nordamerikanischen Indianer, die Japaner und Nord- 
chinesen, die in der europaischen Breite leben, den Euro- 
péern viel wesensverwandter sind als die afrikanischen 
Neger, die stidlich von Europa von den gleichen Meri- 
dianen beriihrt werden. Auch in Europa selbst stehen die 
Griechen den Spaniern néher als den Schweden. 

Dies ist die Ursache, warum die mongolischen J a- 
p aner sich aus eigener Kraft viel leichter und schneller 
europdisieren konnten als die indogermanischen Inder 
trotz der englischen Kolonisation. Denn die klimatische 
Verwandtschaft zwischen Japan und Siideuropa ist 
grofer als die Blutsverwandtschaft zwischen Europa und 
Indien und auch starker als die religidse Verwandtschaft 
zwischen Indien und Japan. 


4,.SONNE UND KRISTALL. 


Die sittliche Forderung des Nordens 
ist: Kampf und Arbeit. Nicht ein Prophet oder 
Religionsstifter hat dem Nordlander diese Aufgabe ge- 
stellt, sondern die N atur selbst. 

Sie lehrt seit Jahrtausenden: wer nicht arbeitet und 
nicht kampft, geht zugrunde; auf Feigheit und Faulheit 
steht Todesstrafe. Nur wer stark genug ist, dem Winter, 
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der Armut, dem Hunger und dem Frost zu trotzen, darf 
leben und sich fortpflanzen. Wer zu schwach fiir diesen 
Kampf ist, wird erbarmungslos ausgerottet. Dieser harten 
Tatsache kann keine Theorie trotzen, Winter, Hunger 
und Kalte lassen sich durch Feuer, Jagd, Ackerbau, Vieh- 
zucht, Industrie, durch Hauser und Kleider bekampfen, 
aber weder wegphilosophieren noch wegbeten. 

Dadurch wird das nordische Leben zu einem Kampf, 
der gekampft, zu einer Arbeit, die geleistet, zu einer Last, 
die gehoben werden muf8, 

Der Held wird zum sittlichen Ideal des 
Nordens: der Mann, der Drachen und Riesen, Lowen 
und Menschen bekampft, immer in Gefahr, immer tatig, 
immer vorwartsstiirmend, siegend und fallend. Dieser 
Held erscheint in der Sage als Menschenideal unter 
tausend Namen: Herakles, Siegfried, Achill, Simson. 

Herakles ist das vollendetste Symbol des Helden: 
halb Mensch und halb Gott, hat er die Wahl zwischen 
Gliick und Gr6f8e, zwischen Lust und Heldentum; er 
wahlt den steinigen Pfad des Heldentums, verrichtet un- 
vergleichliche Taten und Arbeiten, reinigtdie Erde 
von ihren Feinden, griindet Stadte, bezwingt 
sich selbst, indem er seine eigenen Ubeltaten abbiiBt 
und gelangt durch tausend Leiden iiber den frei- 
willigen Flammentod zu den olympischen Géttern, die 
ihn als ihresgleichen aufnehmen. 

Das Urbild des Heldenideals ist die nordische Sonne 
selbst. Darum vermischt sich der Sonnenkult mit dem 
Heldenkult, und darum werden die Heroen mit der 
Sonne identifiziert: denn ihre irdischen Taten sind Ab- 
bilder der himmlischen Taten der Sonne. Sie lehrt 

‘den nordischen Menschen, was gut und 
was bose ist: gut ist sie selbst, gut ist das Licht, gut 
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ist der Tag, gut ist die Warme, gut ist der Sommer, gut 
ist die Fruchtbarkeit, gut ist das Leben, gut ist die Liebe; 
bése sind die Feinde der Sonne: Finsternis, Nacht, Kite, 
Winter, Unfruchtbarkeit, Tod, Ha®. 

Die Tiersymbole dieser Urreligion des Nordens 
zieren noch heute die Wappen vieler Vélker: Lowe 
und Adler. Der Léwe mit seiner Mahne_ gleicht 
selbst der Sonne mit ihren Strahlen, wahrend der 
Adler von allen europaischen Tieren der Sonne am nach- 
sten fliegt. Beide Sonnensymbole sind Raubtiere und zu- 
gleich Heldensymbole. Ihr Gegenstiick sind die christ- 
lichen Symbole des Lammes und der Taube, durch 
die Christus und der Heilige Geist dargestellt werden. 
Diese Symbole in ihrer weiBen Unschuld und Milde, die 
nicht t6ten, sondern getétet werden, sind Symbole christ- 
licher Heiligkeit. 

Die Dramatik der nordischen Jahreszeiten findet in 
den Tropen nur einen schwachen Abglanz. Denn hier 
herrschen nicht Kampf, Tod und Auferstehung am 
Himmel, sondern ewiger Sommer, ewiges Leben. Das 
Jahr verlauft im Stiden episch, im Norden dramatisch. 

In jedem nordischen Kind lebt die Sehnsucht, ein Held 
zu werden; in jedem nordischen Mann: ein Held zu sein. 

Die nordische Sittlichkeit stempelt Feigheit zur argsten 
Schmach. Sie stellt den Mérder iiber den Feigling. Tritt 
der Mérder seinem Opfer mit gleichen Waffen tapfer 
entgegen, wie im Zweikampf, so verliert der Mord den 
Charakter der Unsittlichkeit. 

Der nordische Held zeichnet sich aber nicht nur durch 
die Tapferkeit seiner Taten aus, sondern auch durch 
deren Niitzlichkeit. Er ist Vorkampfer der Menschheit in 
ihrem Kampf gegen ungebiandigte Naturkrafte, Befreier 
gefangener Frauen, Griinder von Staaten und Stadten; 
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er lenkt im Kampf die Gefahren von allen anderen auf 
sich, bahnt seinem Gefolge durch alle Feinde hindurch 
einen Weg und fiihrt die Menschen aus Not, Knecht- 
schaft und Elend zur Freiheit. 


*% 


Die Moral des Stidens (oder eigentlich der 
Tropen), ist in vielem der Moral des Nordens entgegen- 
gesetzt: sie ist beschaulich statt heroisch, ver- 
neinend statt bejahend, passiv statt aktiv. 

Ihr Ideal ist nicht der kampfende Held, 
sondern der friedliche Heilige. Ihr Ideal ist 
nicht Herakles, sondern Buddha. 


Das Ideal des Siidens ist nicht Kraft, sondern H ar- 
monie; Nichtwollen statt Wollen, Nichtkampfen statt 
Kampfen; Nichtarbeiten statt Arbeiten; Nichtzeugen 
statt Zeugen; Nichtleben statt Leben. 


Wie der Krieger die Verkérperung der nordischen 
Sittlichkeit ist, so ist der M 6nch das Ideal der siidlichen. 
Hier ist nicht etwa der Kampf mit sich selbst Ziel: son- 
dern dieser Kampf ist nur ein Mittel zur Erreichung des 
vollkommenen Friedens mit sich und der Welt. 

Die ruhende Buddhastatue ist das vollendete Symbol 
dieses stidlichen Ideals: der vollig zur Ruhe, vdllig 
zum Frieden, vollig zu sich selbst gelangte Mensch, fiir 
den es weder Freude noch Sorge, noch Schmerz gibt, 
weder Entwicklung noch Verfall, weder Tag noch Nacht, 
weder Jugend noch Alter, weder Freund noch Feind, 
weder Leben noch Tod. 

Der Mensch, der dieses Ideal stidlicher Vollkommen- 
heit erreicht, ist nicht mehr mit dem Tier vergleichbar, 
nicht einmal mit der Pflanze, die wachst und bliiht und 
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ibre Lebenskrafte aus Luft und Boden holt: sondern 
nur mit dem vollendeten Stein, mit dem Kristal], 
in seiner Ruhe, Klarheit, Reinheit, Harmonie, Abge- 
schlossenheit, Unbewegtheit, Unzerstérbarkeit, Zeitlosig- 
keit. 

Zu diesem Ziel gelangt der Mensch, wenn er allen 
Leidenschaften, Wiinschen und Begierden entsagt, wenn 
er alles Personliche und Zufallige von sich abstreift, wenn 
er sich solange hautet, bis der Mensch, das Tier, die 
Pflanze in seiner Seele abstirbt und er zum Kristall in 
seinem Innersten vordringt, der unverletzbar, rein, un- 
personlich, ewig ist. 

Im Stiden konnte sich dieses Heiligenideal entfalten, 
weil der Kampf mit der Umwelt nur einen geringen Teil 
der Lebenskraft in Anspruch nimmt und der Mensch 
sich darum leichter auf die Vollendung seiner 
Seele konzentrieren kann. Da ihn die Natur nicht zum 
Kampf herausfordert, kann er sich der Ordnung und 
Reinigung seiner eigenen Seele zuwenden. Darum kann 
er in der Ruhe seiner Umwelt auskristallisieren, wahrend 
dies im bewegten Strom des nordischen Lebens und des 
nordischen Kampfes nicht mdglich ist. 

Der tiefe Gegensatz zwischen diesem Ideal des Heiligen 
und dem Heldenideal liegt darin, da8 der Held und die 
Sonne die Zeit bejahen, wahrend der Heilige und 
der Kristall sie verneinen; er sucht die Zeit aufzu- 
heben, wahrend der Held sie erfiillt. 

Fiir die nordische Moral bedeutet das Leben Kampf, 
fiir die siidliche Moral bedeutet es Leiden: darum bejaht 
der Held das Leben, das der Heilige verneint. 

Das nordische Ideal ist ein dauernder Kampf gegen alle 
Widersacher des Menschen und des Lebens; das siidliche 
Ideal ist das gewaltlose Aussterben der Menschheit durch 
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allgemeines Ménchstum. Hier: ewiger Frieden — 
dort:ewiger Krieg. 

Diese beiden Ideale sind ewige Poleder Sittlich- 
k eit. Sie erginzen sich wie Mann und Frau, Zeit und 
Raum, Kraft und Harmonie, Dynamik und Statik, Be- 
wegung und Ruhe, Krieg und Frieden. 

Trotz dieses tiefen Gegensatzes sind auch sie verwandt; 
sie sind verwandt in ihrer Einstellung zum Ge nu 8. Denn 
weder fiir den Helden noch fiir den Heiligen ist Genuf 
Lebensziel, wahrend er fiir die meisten Menschen, die 
weder heroisch noch heilig sind, den héchsten Wert be- 
deutet. 

Lust und Leid bestimmen weder die Taten des Helden 
noch des Heiligen: das Ideal beider ist: Schonheit 
der Seele; der Held will sie starken und entfalten — 
der Heilige will sie reinigen und erlésen. 


*% 


Zwischen diesen beiden Urformen der Sittlichkeit gibt 
es zahllose Mischformen. Fast alle Religionen 
stellen Mischformen dieser Extreme dar. Nur die Stid- 
religion hat im Buddhismus ihre Vollendung ge- 
funden — die Nordreligion blieb bis heute unvollendet. 

Die Nordreligion fand ihren Ausdruck in der vorge- 
schichtlichen Sonnenreligion der Indoger- 
manen, deren Reste uns in der griechischen und 
germanischen Mythologie, im friihen Indien, in der Re- 
ligion Zoroasters, und in der Edda begegnen. 

Der gréBte Prophet der europaéischen Nordreligion war 
Nietzsche; aber sein Werk blieb Fragment. 

Vielleicht ist es kein Zufall, daB die Nordreligion 
sich nie vollendet hat, da8 sie immer sucht und kampft 
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wie ihre Helden, die nie zum GenuB ihres Sieges gelangen, 
sondern nach jedem Sieg einen neuen Kampf beginnen, 
bis sie unvollendet fallen und ihr Leben als Fragment 
endet. 

Die Verbindung dieser beiden Sittlichkeitsideale ergab 
manchmal einen umfassenden Lebensstil und manchmal 
ein Chaos. 

China und die Mittelmeerlainder entwickel- 
ten Moralsysteme, die, von beiden Extremen fern, 
menschliche Ideale schufen. Das spate Griechenland hat 
den W eisen als héchsten Typus anerkannt, China den 
Edlen. 

Auch das Christentum verdankt seine gro8e Aus- 
breitung dem Umstand, daff es zwischen Norden und 
Stiden, zwischen Indien und Europa, entstand, und auf 
diese Weise Elemente der nordischen und der siidlichen 
Religion verbindet. An der antiken und nordischen 
(Edda-) Religion gemessen, ist das Christentum eine Siid- 
religion; am Buddhismus gemessen, eine Nordreligion. 

Diese Doppelstellung gab dem Christentum die Még- 
lichkeit, sich bei der Eroberung des Nordens teilweise den 
nordischen Werten anzupassen. Diese Anpassung ist aber 
nur mangelhaft gelungen, da im Christentum die sid- 
lichen Werte zu stark tiberwiegen. An der Wiege des 
Christentums scheint auch der Buddhismus gestanden zu 
sein: so ist es zu erklaren, da8 das Christentum in seiner 
Ethik siidlicher ist als das Judentum, siidlicher als das 
Persertum, siidlicher als der Islam. 

Im modernen Europa hat der Gegensatz zwischen der 
Helden- und Heiligenmoral nicht zur Synthese gefuhrt, 
sondern zum Chaos. Der Europiaer, der sich mit ethi- 
schen Fragen befa8t, fiihlt sich wie Buridans Esel, der 
zwischen zwei Krippen verhungert. Die Erkenntnis der 


25 


doppelten Moral la8t ihn an der Ethik tberhaupt ver- 
zweifeln. So lebt er ohne Moral und versucht jede seiner 
Handlungen von einem anderen Standpunkte aus zu 
rechtfertigen. 

So wird der moderne Europder, der zwischen den Sitt- 
lichkeiten steht, minderwertiger und hilfloser als alle 
Volker der Vergangenheit und Gegenwart, die nur eine 
Sittlichkeit anerkennen und ihr ohne Skepsis folgen. 
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DIE EUROPAISCHE SEELE 
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I. GEOGRAPHISCHE ELEMENTE 
DER EUROPAISCHEN SEELE 


1,EUROPAISCHE RASSE. 


Ein Zweig der weifSen Rasse hat sich auf den beiden 
westlichen Halbinseln Asiens und dessen vorgelagerten 
Inseln niedergelassen und Europa geschaffen. 

Wahrend die ubrigen Erdteile von der Natur ge- 
schaffen wurden, ist Europa eine Schépfung 
des Menschen. Geographisch gibt es ebensowenig 
einen europdischen Kontinent wie einen indischen. 

Auch In dien besteht aus zwei asiatischen Halbinseln 
mit einer vorgelagerten Inselgruppe. Auch Indien bildet 
trotz seiner religidsen, sprachlichen und politischen Zer- 
rissenheit einen Zweig der Menschheit, der Europa an 
Zahl und Flache annahernd gleicht. 

Europa ist heute noch keine Einheit, aber eine poli- 
tische, wirtschaftliche und kulturelleGemeinschaft. 
Die Geschichte hat die europdische Halbinsel in einen 
Kontinent verwandelt. 

Europa entstand vor zweitausend Jahren bei der 
ersten Teilung des Rémerreiches zwischen Oktavian und 
Antonius. Die Grenze ihres Herrschaftsgebietes, die das 
heutige Jugoslawien durchschnitt, trennte die lateinische 
Reichshalfte von der hellenistischen, die europaische von 
der asiatischen. Okt avian war also vor der Schlacht 
bei Akttum Kaiser von Europa, noch bevor er 
romischen Kaiser wurde. 

Diese Begrenzung Europas war darum von besonderer 
Bedeutung, weil sie durch die Jahrtausende erhalten 


29 


blieb: erst als Grenze zwischen Rom und Byzanz; dann 
als Grenze zwischen Katholizismus und Orthodoxie; 
schlieBlich als Grenze zwischen dem Abendland und der 
Tiirkei. Erst im neunzehnten Jahrhundert ist sie ge- 
fallen. 

Die Nordgrenze dieses zweitausendjahrigen 
Europa bilden die Donau und der Rhein. Auch diese 
Grenze hat sich kulturell und religids viel langer ge- 
halten als politisch. Denn die Grenze zwischen dem 
katholischen und protestantischen Europa fallt heute in 
Deutschland ungefahr mit dieser ROmergrenze zusam- 
men. Die geistliche Herrschaft Roms konnte sich in all 
jenen Gebieten des europaischen Kontinents halten, die 
einst der weltlichen Herrschaft West-Roms unterworfen 
waren. Ostlich dieses Reiches hat im byzantinischen 
Gebiet die Orthodoxie gesiegt, nérdlich im germanischen 
Gebiet der Protestantismus. 


Wahrend das erste, romische Europa vor zweitausend 
Jahren entstand, verschob sich vortausendJahren 
die Grenze des zweiten, ritterlichen Europa 
bis zur polnischen Ostgrenze, die zugleich die Ostgrenze 
der Christenheit war: erst gegen die heidnischen Litauer, 
dann gegen das russisch-tatarische Reich. Diese Grenze 
fallt, nordlich der Balkanhalbinsel, mit der heutigen 
Grenze Europas zusammen. Durch die Bekeh- 
rung zum rémischen Christentum schlossen sich Nord- 
deutschland, Skandinavien, Polen, das Balticum und 
das Gebiet der Tschechoslowakei dem westrémisch-euro- 
paischen Kulturgebiet an, wahrend die vormals ost- 
romischen Gebiete der tiirkischen Eroberung erlagen. 


Dieses tausendjahrige Europa, das eine 
religidse und kulturelle Einheit war, umfa8te mit Aus- 
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nahme des Balkans das ganze Gebiet rere mit 
Einschlu&8 Englands. 

An dieses Europa hatte sich seit Peter dem Grofen 
das russische Kaiserreich angegliedert. Als 
Herr der baltischen Lander und Polens war Rufland 
europaische Gro8macht, trotz der kulturellen Ver- 
schiedenheit und trotz des religidsen Gegensatzes. In der 
zweiten Halfte des neunzehnten Jahrhunderts steigerte 
sich dieser Gegensatz noch dadurch, daf ganz Europa 
konstitutionell wurde, wahrend RuBland absolutistisch 
blieb, 

* 

Der Bruch zwischen RuBland und Europa 
erfolgte 1917 durch die bolschewistische Revolution. Seit- 
her versucht RuBland, unabhangig von der europaischen 
Kultur und Tradition, eine neue, selbstandige Politik, 
Wirtschaft und Kultur aufzubauen. Durch den AnschluB 
der katholischen und protestantischen Gebiete des ehe- 
maligen Zarenreiches an die europaische Gemeinschaft 
wurde die mittelalterliche Ostgrenze 
Europas wiederhergestellt. 

Der dritte und jingste Teil Europas ist der 
Balkan. Obgleich er die eigentliche Wiege der euro- 
paischen Kultur gewesen war, schlo8 er sich politisch und 
religids nicht Rom an, sondern Byzanz, und erlag der 
tiirkischen Herrschaft, die ihn vom tibrigen Europa ab- 
schnitt. Erst im neunzehnten Jahrhundert, nach seiner 
Befreiung, vereinigte er sich mit Europa. Er lehnte sich 
kulturell nicht an RuBland an, obwohl dieses am meisten 
zu seiner Befreiung beigetragen hatte und ihm durch 
Blut und Glaube naher stand, — sondern an Europa. Er 
folgte dem konstitutionellen Beispiel des Westens, statt 
dem absolutistischen Beispiel des Ostens und optierte 
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nach der russischen Revolution fiir die europaéische 
Politik, Wirtschaft und Kultur. 

Die européische Landgrenze wird nicht von der Geo- 
graphie gezogen, sondern von der Kultur und Geschichte: 
im Norden folgt sie den mittelalterlichen Grenzen des 
abendlandischen Christentums — im Siiden den antiken 
Grenzen des Imperium Romanum. Jenseits dieser Grenze 
stehen zwei wesensfremde Kulturen: Bolschewis- 
mus und Islam. 

* 

Religion, Geographie und Geschichte 
haben dieeuropdische Rasse zu einer ge- 
gliederten Einheit zusammengeschmol- 
zen. 

Europa ist kein Durchzugsland wie RuBland, sondern 
ein Staubecken, eine Sackgasse. Fast alle Volker, die 
aus Asien nach Europa drangen, sind in der europai- 
schen Rasse aufgegangen. Nur die Hunnen und Mongolen 
kehrten nach Asien zurtick. 

Seit der Griindung Europas durch die Rémer sind 
zwei Jahrtausende vergangen. Zwei Jahrtausende ent- 
sprechen 60 Generationen. Diese 60 Generationen 
sind ausgefiillt von unzahligen Kriegen und Wande- 
rungen, die alle Vélkerschaften Europas durcheinander- 
gemischt und die europaische Rasse geschaffen 
haben. 

Die grobe rOmische Invasion durchstrémte 
Europa mit dem Blute rémischer Legionaére und Beam- 
ten aus allen Kusten des Mittelmeeres. 

Die Stiirme der Hunnen, Avaren_ und 
Magyaren brachten bis nach Westeuropa mongo- 
lisches Blut. 
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Die gro8te und dauerndste Invasion Europas aber war 
die V6lkerwanderung der Germanen und 
Slaven. Sie hat die Grundlage der heutigen euro- 
paischen Rasse geschaffen. Sie hat ganz Europa mit 
starken Elementen nordischen Blutes durchsetzt. Denn 
in friiheren Zeiten waren Eroberungenzugleich 
kollektive Vergewaltigungen der besiegten 
Nation durch die siegreiche. Darum ist nicht die Zahl der 
eingedrungenen Germanenhorden entscheidend fiir die 
Zahl ihrer Nachkommenschaft, sondern ihre Gewalt- 
tatigkeit gegen die Frauen der besiegten Volker. 

Diese Durchdringung aller Teile Euro- 
pas mit Germanenblut fand jahrhundertelang 
ihre Fortsetzung in der Verfiihrung und Vergewaltigung 
der weiblichen Landbevélkerung Europas durch die 
adeligen Gutsherren, den Nachkommen der germanischen 
Eroberer. So hat sich das Blut der Eroberer starker der 
europdischen Rasse eingepragt als das Blut der besiegten 
Volker. 

Auf den ersten Germanensturm der Vélkerwanderung 
folgte der Normannensturm, der in den Kreuz- 
zugen seine Fortsetzung fand: denn auch die Kreuz- 
fahrer, die Europa durchzogen, vermischten sich mit 
allen V6lkern, die sie beriihrten. 

Der Sarazenensturm brachte semitisches, der 
Mongolensturm mongolisches, der Tturken- 
sturm tiirkisches Blut nach Europa. 

Die europaische Verschmelzung nahm ihren Fortgang 
durch die dynastischen, religidsen und _ nationalen 
K riege zwischen den europdischen Staaten; nach den 
Rittern waren esS61dner aus allen Teilen Europas, 
die diesen Erdteil nach allen Richtungen durch Jahr- 
hunderte durchzogen. 
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Diese kriegerische Vermischung wurde erganzt durch 
politische und religidse Vertreibungen, W ande- 
rungen und Kolonisationen, von der deutschen 
Kolonisation in Osteuropa und den Wanderungen der 
vertriebenen Hugenotten bis zur russischen Emigration 
und der griechischen Riickwanderung unserer Tage. 


So lehrt uns die Geschichte Europas selbst, daB es in 
Europa keine reinen Rassen gibt, sondern 
nur eine europdische Mischrasse, die sich nach 
Sprachen in verschiedene Zweige gliedert. 


Alle Europaéer sind nahe Blutsver- 
wandte. Dies ergibt die bekannte Rechnung, die davon 
ausgeht, dafS die Zahl der gleichzeitigen Ahnen jedes 
Menschen sich mit jeder Generation verdoppelt: 2 Eltern, 
4 Grofeltern, 8 UrgroBeltern usw. Rechnet man die Gene- 
ration zu 30 Jahren, so wachst die Zahl der Ahnen jedes 
Menschen, die gleichzeitig um das Jahr 1000 nach Chri- 
stus lebten, auf 2?!, also auf 2.147,363.648. Diese Zahl ist 
grOBer als die Gesamtzahl aller heute lebenden Menschen. 


Diese Rechnung ist insofern falsch, als sie nicht den 
Ahnenverlust rechnet, der bei jeder Verwandtschaft 
zwischen den Ahnen eintritt und sich daher von Genera- 
tion zu Generation steigert. So hat ein Mensch, dessen 
Eltern Geschwisterkinder sind, nur 6 Urgrofeltern statt 8; 
die Gesamtzahl seiner Ahnen sinkt dadurch um ein 
Viertel. 


Trotz dieser notwendigen Korrektur zeigt diese Rech- 
nung, daf§ alle Menschen des gleichen Menschheits- 
zweiges sehr nahe untereinander verwandt sind, und daB 
es keine Ubertreibung ist, zu erklaren, daB alle Euro- 
paer Vettern sind, deren Verwandtschaft nur in den 
seltensten Fallen den drei®igsten Grad erreicht. 
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Diese Rechnung zeigt ferner, daB jeder heute lebende 
Européer von jedem Zeitgenossen Karls des Grofen, 
dessen Blut nicht ausgestorben ist, abstammt; da8 also 
in unser aller Adern Blut von Kénigen und von Sklaven, 
von Genies und von Verbrechern, von Helden und von 
Heiligen flieBt. 

Die Entstehung der europdischen Rasse, 
ihre Verschmelzung zu einer Kulturgemeinschaft und 
ihre Gliederung in Nationen vollzog sich in der Zeit 
zwischen V6Olkerwanderung und Refor- 
mation. Damals war Europa nur geographisch eine 
Halbinsel, kulturell, religiss und politisch aber eine 
Insel. 

Beide Briicken nach Asien waren abgebrochen: die siid- 
liche Briicke durch den Islam, die nérdliche Briicke erst 
durch das heidnische Litauen, dann durch das tatarische 
Ruf8land. Eine Durchquerung dieser Reiche war fir 
Europaer ebenso lebensgefahrlich, wie die Durchquerung 
des Ozeans, der Europa von Amerika trennte. Europa, 
durch den Islam auch von Afrika abgeschnitten, war im 
Mittelalter eine abgeschlossene Welt fiir sich. 

Zu dieser Zeit war Europa katholisch; kein Hindernis 
bestand fiir Ehen zwischen Europaern aller Nationen, 
wahrend Ehen zwischen katholischen Europaern und 
nichtkatholischen Nichteuropéern fast unméglich waren. 
Islam und Orthodoxie bezeichneten daher die Rander 
des europaischen Schmelztiegels, der europaischen Insel. 


* 
Aus dieser europdischen Mischrasse haben sich 


die europaischen Nationen und die europdischen 
K asten entwickelt. Viele Nationen sind in Europa ent- 
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standen, aber nur zwei Kasten: Adel und Juden- 
tum. 

Diese beiden Kasten waren tiber ganz Europa ver- 
sprengte freiwillige Gemeinschaften von Menschen- 
gruppen, die von der Uberlegenheit ihres Blutes und ihrer 
Moral tiberzeugt waren und darum Menschenzucht 
trieben. ' 

Der europadische Uradel ist gré8tenteils germani- 
schen Ursprunges. Trotz der Annahme des Christentums 
fiihlte sich die europdaische Ritterschaft in 
Europa stets als Haupttragerin der ritterlich-heroischen 
Werte, als eine grofe Familie mit gleichem Ehrbegriff, 
gleichem Wertma8, gleichem Kastenstolz. Diese Gemein- 
schaft wurde verstarkt durch die Kreuzziige. Sie war die 
europaische Kriegerkaste, Tragerin des paneuropaischen 
Nationalismus gegen Sarazenen und Heiden. Auch nach 
dem Ende des Rittertums erhielt sich diese Kaste als 
europaischer Adel. Ihre internationale Vermischung war 
viel starker als die des Biirgertums; denn ein Standes- 
genosse fremder Nation war dem Adeligen viel naher als 
ein biirgerlicher Volksgenosse. 

Durch Standeserhebungen wurde diese Kaste standig 
aus dem Burgertum ergdinzt. Die neuen Adeligen suchten 
sich jedoch so rasch als méglich dem alten Adel zu assi- 
milieren, so daB die ritterliche Tradition erhalten blieb. 

Durch den Sieg der Demokratie und des Nationalismus 
hat die internationale Aristokratie ihren Einflu8 in den 
meisten Landern Europas verloren. 

Die zweite europaische Kaste war das Judentum. 

Auch diese Gemeinschaft war eine freiwillige. Da im 
Mittelalter der Antisemitismus*) ausschlieBlich religidsen 


*) Siehe: ,,Das Wesen des Antisemitismus“ von Dr. Heinrich Graf 
Coudenhove-Kalergi (Paneuropa- Verlag). 
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Charakter trug, stand es jedem Juden frei, durch die 
Taufe seine Kaste zu verlassen. Dies geschah so oft, daB 
zweifellos alle Europier unter ihren Vorfahren auch 
Juden zahlen. Die charaktervollsten und stolzesten Juden 
aber blieben ihrer Religion und Kaste treu, trotz der Ver-. 
folgungen und Gefahren, die sie damit auf sich nahmen. 
So vollzog sich eine natiirliche Auslese: alle heutigen 
Juden stammen von einer Gemeinschaft von Martyrern, 
von passiven Helden ab — wie die heutigen Aristokraten 
von einer Gemeinschaft von Kriegern, von aktiven 
Helden. So zeichnen sich beide europdischen Kasten 
durch das Heldentum ihrer Vorfahren aus. 

Das Judentum bildete seit der Entstehung Europas 
eine religiése Kaste, entstanden aus den Nach- 
kommen einer Religionsgemeinschaft, die zu Beginn 
unserer Zeitrechnung Anhanger unter allen V6lkern des 
Mittelmeeres hatte: unter Juden und Griechen, Spaniern 
und Rémern, Galliern und Agyptern, Syriern und Afri- 
kanern. Unter dem Druck der wachsenden religidsen Ver- 
folgung schlo8 sich diese Glaubensgemeinschaft zu einer 
geistigen Nation zusammen. Durch die Bekehrung des 
chazarischen K6nigs, Adels und Volkes, die im 
8, Jahrhundert Siidru8land beherrschten, erhielt das ost- 
europaische Judentum einen starken mongolischen Blut- _ 
einschlag, wihrend im westeuropaischen Judentum noch 
heute der mittellandische Typus vorherrscht. 

Das Judentum bildet durch Abstammung, Religion 
und Geschichte einen besonderen Zweig der europdischen 
Kulturgemeinschaft. Trotz der kiinstlichen AbschlieBung 
- des Judentums flie&t in seinen Adern viel europaisches 
Blut. Und trotz des religidsen Gegensatzes sind der christ-' 
liche und jiidische Glaube so nahe miteinander verwandt, 
daB das Judentum als vorchristliche Sekte 
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oder das Christentum als reformiertes Judentum aufge- 
faBt werden kann. 

Auch die Magyaren Sind aus Asien eingewandert; 
trotz der urspriinglichen Verschiedenheit ihrer Rasse sind 
auch sie der europdischen Kulturgemeinschaft beige- 
treten und haben sich mit der europaischen Rasse ver- 
mischt. , 

Die Nordamerikaner bilden eine Tochterrasse der 
Europder, wahrend die Mittel- und Stidamerikaner mit 
der Urbevélkerung eine neue Rasse ziichten. 

Dieamerikanische Kultur unterscheidet sich 
von der europdaischen durch ihre Traditionslosig- 
k eit, die in mancher Hinsicht ein Vorteil, in mancher 
ein Nachteil gegentiber der europaischen Kultur ist. 
Amerika versucht, ebenso wie Rufland, eine eigene, 
neue Kultur zu schaffen. Ob dies gelingen wird, oder ob 
Amerika sich als Glied der europaischen Kulturgemein- 
schaft entwickeln wird, l46t sich heute nicht voraussagen. 

Europa muB sich seiner kulturgeographischen Lage 
bewuBt sein. Es liegt zwischen zwei groBen 
traditionslosen Welten, zwischen der amerika- 
nischen und sowjetistischen, als Hiiter einer alten Kultur. 

Es ist isoliert von den gro8en und alten Kulturvélkern 
des Ostens und zur Verteidigung seiner Tradition auf 
_ sich selbst gestellt. Dies zwingt es, sich auf seine Einheit 
zu besinnen, auf seine gemeinsamen Aufgaben, Gefahren 
und Pflichten, 

Gemeinsam hat Europa im Laufe von Jahrtausenden 
eine der grofiartigsten Kulturen der 
Menschheit geschaffen, die es gemeinsam vertei- 
digen mu8. Gegentiber dieser groBen gemeinsamen Auf- 
gabe verblassen alle kleinlichen Familienstreitigkeiten 
zwischen den Gliedern der europdischen Rasse. 
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2 DER GEG ETE DER TEV ERD TEL: 

K6énnte jemand vom Monde aus die Erde sehen, so 
wirde er Europa den ,.Menschen in der Erde‘ 
nennen, so wie wir vom ,Mannim Monde*% reden. 

Denn die Landkarte Europas gleicht der Silhouette 
eines menschlichen Oberkérpers, wahrend alle anderen 
Erdteile schwiacher gegliedert sind und Riiben oder 
Blattern, Friichten oder Steinen gleichen. 

Diese Menschengestalt Europas ist eine Folge seiner 
Gliederung. Selbst eine doppelte Halbinsel, setzt es 
sich zusammen aus einer Kette von Halbinseln und 
Inseln, von Meeren und Buchten. 

Dieses vom Meer gegliederte Land wird zum zweiten- 
mal gegliedert durch Gebirgsziige, die beide europdische 
Halbinseln durchqueren. 

Europa ist die gegliedertste Halbinsel 
Asiens wie Hellas die gegliedertste Halbinsel Europas: 
dies gibt Europa in der modernen Welt ein ahnliches 
Schicksal und eine ahnliche Sendung wie Hellas in der 
Antike. 

Europa zerfallt durch seine geographische Gliederung 
in eine Reihe selbstandiger Gebiete und Landschaften. 
Diese Landschaften waren Schépferinnen der natio- 
nalen Zersplitterung Europas. Denn die einzel- 
nen Zweige der europaéischen Rasse fanden die Méglich- 
keit, hinter ihren Kiisten, Bergen und Strémen ihre 
nationale Eigenart zu entfalten, zu erhalten und zu ver- 
teidigen. 

Ware Europa so ungegliedert wie China oder Nord- 
amerika, so hatten sich aus den Schmelztiegeln des 
Roémerreiches und der Vélkerwanderung nicht so zahl- 
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reiche Nationen herauskristallisiert — sondern die euro- 
padische Rasse hatte eine homogene europadische Nation 
geschaffen. 

Europas Urgestalt ist ein Dreieck mit 
den Seiten: atlantische Kiiste; Mittelmeerkiiste; russisch- 
europdische Grenzlinie. 

Die atlantische Kiiste blickt nach Amerika; 
die Mittelmeerkiiste nach Afrika; die 
europaische Ostgrenze nach Asien. 

Diese drei Erdteile iiben eine starke Anziehung auf den 
Europaéer aus und gliedern ihn in einen atlanti- 
schen, mittellandischen und sarmati- 
schen Typus. 

Die landschaftliche Gliederung Evtropas deckt sich 
teilweise mit der sprachlichen Gliederung in Germa- 
nen, Romanen und Slaven. 

Die drei Seiten des europaischen Dreieckes bezeichnen 
zugleich die drei Himmelsrichtungen der europaéischen 
Politik. Von allen drei Seiten her droht Europa die Auf- 
lésung, die zum Teil schon eingesetzt hat. 

England beginnt, sein Gesicht starker dem Westen 
zuzukehren als dem Osten, starker seinen Kolonien 
und Tochterstaaten zu als Europa; durch seine iiber- 
seeischen Interessen und amerikanischen Verbindungen 
ist es fiir Europa halb verloren. Wenn Europa sich nicht 
rechtzeitig einigt, droht die Gefahr, daB Spanien und 
Portugal diesem Beispiel folgen und sich statt mit 
Europa mit ihren stidamerikanischen Tochterstaaten ver- 
binden. 

Auch RuBland hat sich von Europa losgelést und 
wirbt um die Fiihrung der Vélker Asiens in ihrem Befrei- 
ungskampf. Zugleich tibt es eine machtige Anziehung 
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auf die slavischen Vélker Osteuropas und 
des Balkans aus, die, an Europa verzweifelnd, eines 
Tages ihr Schicksal dem russischen verbinden kénnten. 


Wenn dann Frankreich sich von Angelsachsen 
und Westslaven verlassen sieht, wird es selbst an Europa 
verzweifeln und seinen Schwerpunkt nach Siiden  ver- 
legen, um, gemeinsam mit Italien und Belgien, das Haupt 
eines romanisch-afrikanischen Weltreiches zu werden. 

DiesezentrifugaleEntwicklungEuropas 
wurde auch die Deutschen zwingen, die europaische Hoff- 
nung zu begraben und sich entweder dem anglo-amerika- 
nischen oder dem _ russisch-asiatischen Block anzu- 
schlieBen. 

Eine solche Auflésung Europas ware zugleich das 
Ende der europaischen Kultur: Westeuropa wiirde 
dem Amerikanismus anheimfallen, Osteuropa dem Bol- 
schewismus, Sudeuropa dem Afrikanismus. 

Diese Dreifalt, die ein uneiniges Europa zu zersprengen 
droht, kann ein einiges Europa nur befruchten und diffe- 
renzieren. Denn die Gré8Be Europas liegt in 
seiner Mannigfaltigkeit, in seinen Gegen- 
sdtzen, in seinen Nationen. 

Statt dem Amerikanismus zu erliegen, wird der euro- 
paische Norden weiter wie bisher die he roische Tra- 
dition hochhalten im Kampf gegen die unbandigen Natur- 
krafte. 

Statt sich mit Afrika zu vermahlen, wird der europai- 
sche Siiden die antike Tradition in Europa lebendig 
erhalten, die Tradition der Pers6nlichkeit und des Indivi- 
dualismus. 

Statt sich an RuBland zu verlieren, wird der europai- 
sche Osten die alte Welt erneuern durch ein neues Evan- 
gelium der Briiderlichk eit, durch ein Christentum, 


41 


das weder der Westen, noch der Siiden, noch der Norden 
Europas verstanden hat. Diese slavische Mission 
hat Tolstoi christlich aufgefaBt und Lenin 
heidnisch. Die Westslaven und die Juden sind dazu 
berufen, diese Gedanken ins Europdische zu tbersetzen 
und sie dem Individualismus und Heroismus Europas zu 
versohnen. 
* 


Die geographische und nationale Gliederung Europas 
hat den europdischen Individualismus geschaffen. 

Denn die Mannigfaltigkeit von Instinkten, Typen, 
Sprachen und Landschaften schuf eine Mannigfaltigkeit 
der europdischen Seele. In jedem einzelnen Européer 
spiegeln sich die Gegensatze und Spannungen, denen 
Europa als Ganzes unterliegt. Darum fehlt dem Europaer 
die Harmonie des Orientalen. Jeder Europderist 
einSchlachtfeld von Leidenschaften, von Willens- 
richtungen, von Charakteren. In jedem Europder morden 
und vergewaltigen seine Vorfahren einander. 


Dieser Zusammenprall verschiedenster und entgegen- 
gesetzter Elemente bezeichnet die europdische Seele und 
steigert die Verschiedenheit unter den Europdern. 

Denn es ist ein biologisches Gesetz, daB die Verschie- 
denheit der Nachkommen mit der Verschiedenheit der 
Vorfahren wachst. 

Diese Verschiedenheiten des Blutes, der Landschaft, 
der Nation, des Klimas und der Konfession brachten es 
mit sich, daf& jeder Europder immer starker seine Ein- 
maligkeit und seine Verschiedenheit von den Mitmen- 
schen begriff. Die Gliederung Europas in Nationen fand 
ihre Fortbildung in der Gliederung der Nationen in I n d i- 
vidualitaten. 
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So war die geographische Gliederung Europas die 
Mutter der kulturellen Gliederung des Nationalismus und 
des Individualismus. 


5. DER ARME ERDTEIL. 


Europa ist der armste Erdteil: nicht nur 
an Sonne, sondern auch an Gold und Silber und, an 
seiner Ubervélkerung gemessen, auch an Raum hee: 
Fruchtbarkeit. 

Australien allein ist, absolut genommen, vielleicht 
armer; aber der Reichtum des Australiers ist unvergleich- 
lich gro8er, da ihm durchschnittlich ein Siebenmillionstel 
seines Erdteils gehért, wahrend auf den Europdéer nur 
ein Dreihundertmillionstel des seinen fallt. 

China und Indien sind ebenso dicht bevélkert wie 
Europa: aber ihr Boden ist reicher und ihre Sonne heifer. 

Japan allein gleicht auch darin Europa: an Armut, 
an Ubervélkerung, an Gliederung und Nordlage: darum 
bildet es auf der Gegenseite der Erde in seiner Entwick- 
lung, Politik und Moral ein zweites, kleineres Europa 
mit verwandten Zielen und verwandten Problemen. 

* 


Wahrend der chinesische und indische Bevolkerungs- 
druck nur zu Biirgerkriegen und Epidemien gefihrt hat, 
fiihrten der europdische Bevélkerungsdruck und die 
europdische Armut zu einer Serie welt geschicht- 
licher Explosionen. 

Denn der europdische Charakter ftiigt sich nicht so 
leicht wie der asiatische in sein Schicksal — sondern er 
leistet dem Schicksal Widerstand und sucht es durch 
Taten zu iberwinden. 
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Die beiden Mittel, durch die Europa seine natiirliche 
Armut zu iberwinden suchte, waren: Eroberungen 
und Erfindungen. 

Die Explosionen des europaischen Vélkerkessels rei- 
chen zuriick bis in die vorgeschichtliche Zeit. [hr erster 
Hohepunkt war die V6lkerwanderung. Dann 
folgten die Normannenfahrten und die 
Kreuzzige, Waren die Europder in Palastina 
nicht auf so tapfere und kriegerische Gegner gestofen, 
so hatte schon damals Europa den Orient aufgerollt. Da 
ein neuer Alexanderzug an der Tapferkeit der Sarazenen 
scheiterte, mu8te Europa den Islam von Afrika und von 
Indien aus umgehen, um seinen Widerstand zu brechen. 
So kam es zur gr6Bten Vélkerexplosion der Geschichte 
seit Vasco da Gama und Columbus: zum Siegeszug 
Europas tiber die Welt. In vier Jahrhunderten 
eroberte und pliinderte das arme Europa die reichsten 
und fruchtbarsten Lander: Amerika, Indien und Afrika. 
Zugleich tberschwemmte es mit seinem Menscheniber- 
schu8 alle menschenarmen Gebiete der Welt: Sibirien 
und Amerika, Australien und Siidafrika. 

So ergieBt sich seit vierhundert Jahren ein Strom von 
Menschen aus Europa in die anderen Erdteile — und 
zugleich ein Strom von Schatzen und Waren aus den 
anderen Erdteilen nach Europa. 


* 


Aber weder Raub noch Auswanderung konnten das 
ubervolkerte Europa geniigend ernahren, kleiden und 
warmen. Trotz aller Auswanderung wurde der euro- 
paische Bevélkerungsdruck immer gré8er — trotz des 
‘Weltraubes stieg das europiische Elend und die euro- 
paische Unzufriedenheit. 
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Ein anderer Ausweg mufte gesucht werden. 

Da die Sonne Europa zu wenig Brot gab, begannen die 
Europaer, Brotaus Menschengeist zu bereiten. 

Not und Ubervélkerung zwangen die Europier, ihre 
Hirne zu Hochstleistungen anzuspannen, bis es ihnen 
gelang, aus Gedanken und Arbeit, Organisation und Roh- 
stoffen ein kiinstliches Instrument herzustellen, das ihnen 
mit Hilfe von Millionen Maschinen das fehlende Brot 
gab: die Industrie. 

Fur das erstickende Europa wurde die Industrie, die 
fiir menschenleere und fruchtbare Erdteile Luxus ist, zur 
kunstlichenAtmung. 

Wie Europa selbst diesen Sieg von Geist und Tatkraft 
iiber Hunger und Kalte der Ungunst seiner geographi- 
schen Lage verdankt, so waren es auch innerhalb von 
Europa gerade die Armsten, nordlichsten und _ tber- 
volkertsten Gebiete, die sich zu fiihrenden Industrie- 
staaten entwickelten und die von Natur aus reicheren 
Lander wirtschaftlich tiberfliigelten. 

Wie die Deutschen ihren Aufschwung der Un- 
gunst ihrer geographischen Lage verdanken, so ver- 
danken die Juden ihren plotzlichen Aufstieg der Un- 
gunst ihrer sozialen Lage im Mittelalter. Weil die Juden 
im Ghetto unter ungiinstigeren Lebensbedingungen 
lebten als die tibrigen Europder, waren sie gezwungen, 
ihre Geistes- und Willenskrafte wahrend vieler Jahrhun- 
derte doppelt und dreifach anzuspannen, um den er- 
schwerten Lebenskampf durchzukaémpfen. Diese harte 
Schule hat ihren Geist gescharft, ihren Willen gestahlt. 

* 


Armer noch als an Brot und Sonne ist Europa von 
Natur an Edelmetallen — wéihrend es reich ist an 
Kohle und Eisen. 
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Kohle und Eisen erhalten ihren Wert aber nur 
durch die Verbindung mit Menschengeist und 
Menschenkraft. Diese vier Elemente haben 
den Europdern Gold und Silber ersetzt: dies ist die 
moderne Alchemie, die Goldmacherkunst der 
Neuzeit. 

Europa verdankt seinen Sieg tiber die Welt dem Um- 
stand, daB es arm war an Genu8mitteln, aber reich an 
Arbeitsmitteln. Es konnte alles haben: aber nichts um- 
sonst. Alle Lebenswerte und Lebensgeniisse muften hier 
erkampft oder erarbeitet werden. 

Zunachst ergénzten sich die europdischen Eroberun- 
gen und Erfindungen. Denn die Heimat erzeugte nicht 
genug Rohstoffe, und war darum abhangig von war- 
meren und reicheren Erdstrichen, die ’sie hervorbrachten. 
Darum eroberte Europa zunidchst den tropischen Erd- 
gurtel und zwang dessen Bewohner zur Sklavenarbeit. 

Es erkannte aber bald, daB es sich auch ohne diesen 
Raubbau die noétigen Rohstoffe sichern konnte: durch 
Austausch_ seiner Industrieprodukte gegen die 
Bodenerzeugnisse reicherer Erdteile. Sonnenprodukte 
wurden gegen Geistesprodukte getauscht: denn im Stiden 
reiften die Pflanzen unter den Strahlen der Sonne wie im 
Norden die Maschinen unter den Strahlen des mensch- 
lichen Geistes. 

Aber auch diese Periode der europdischen Industrie 
geht zu Ende durch die rasche Industrialisierung 
der auereuropdaischen Welt. Dies ist fiir 
Europa ein schwerer Schlag. Denn es ist leichter fiir 
eine tropische Bevélkerung, die Methoden europdaischer 
Technik zu erlernen, als fiir den europdischen Boden, 
die Fruchtbarkeit der tropischen Sonne zu ersetzen. So 
bauen die Rohstofflander auf der Basis ihrer reicheren 
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Natur und ihrer billigeren Arbeitskrafte eigene Industrien 
auf und werden vom europdischen Import und Export 
unabhangig. 

Von neuem zeigt sich die natiirliche Armut Europas 
gegenuber den Landern, denen die Sonne den Boden- 
reichtum, Europa aber die Technik geschenkt hat. 

Diese neue Lage zwingt Europa zu neuer Leistung. 
Europa muB seinen Boden solange mit Geist diingen, bis 
er genugend Brot tragt und seine Fabriken solange mit 
Geist durchsetzen, bis sie ihm gestatten, sein Leben aus 
eigener Kraft zu erhalten und zu gestalten, unabhangig 
von den groBeren und reicheren Erdteilen. 

Dieser neue Freiheitskampf Europas hat 
eingesetzt mit der Erfindung des Riibenzuckers, des 
Kunstdiingers, der Kunstseide, des kiinstlichen Stick- 
stoffes und des kiinstlichen Petroleums. Denn jede dieser 
Erfindungen ist eine neue Festung zur Sicherung der 
europdischen Unabhangigkeit. 

* 


Die Ungunst der geographischen Lage Europas ist ein 
entscheidender Faktor der Weltpolitik und Weltwirt- 
schaft. Denn durch sie ist Europa abhangiger von der 
ubrigen Welt als diese von Europa. 

Europa verhalt sich zur siidlicheren und fruchtbareren 
Welt wie das Tier zur Pflanze und das Raubtier zum 
Pflanzenfresser: Europa lebt als Ausbeuter der 
Menschheit, die einen Teil ihrer Arbeit fiir den Auf- 
bau Europas verwenden muf. 

Aber gerade darin liegt die europadische Abhangigkeit 
und die Gefahr fiir Europa: die Pflanze kann ohne Tier 
leben — aber nicht das Tier ohne Pflanze; die Pflanzen- 
fresser kénnen ohne Raubtiere leben — aber nicht die 
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Raubtiere ohne Pflanzenfresser; immer ist der 
Ausbeuter vom Ausgebeuteten abhangig 
und nicht umgekehrt. 

Darum mu& Europa, wenn es ihm nicht gelingt, eine 
Serie neuer Erfindungen zu machen oder wenigstens 
einen Teil seiner Kolonialherrschaft aufrechtzuerhalten, 
infolge seiner natiirlichen Armut und Ubervélkerung 
zum unfreiesten und abhangigsten aller Erdteile werden. 

Denn sobald die anderen Erdteile wirtschaftlich durch- 
organisiert und unabhangig sind, k6énnen sie alle ihre 
Rohstoffe selbst verarbeiten und darauf verzichten, von 
Europa Waren zu kaufen und an Europa Rohstoffe zu 
verkaufen. Dann mu8 Europa an seiner Ubervélkerung 
ersticken; denn es hat keine Gegenwaffe: die Welt 
kann ohne Europa leben, wahrend 
Europa ohne die Welt stirbt. 


Um dieser Lebensgefahr zu begegnen, mufi Europa 
sich gemeinsam bis zur Grenze des Moéglichen organi- 
sieren. Es mu8 seinen Erfindergeist, seine Organisations- 
kraft, seine Arbeitskraft auf jede Weise steigern und aus- 
nutzen. Es mu, statt seine Krafte im Klassenkampf zu 
zersplittern, eine gerechte Zusammenarbeit von Arbeiter- 
schaft, Kapital und Wissenschaft in die Wege leiten. Es 
muB8 die kiinstlichen Wirtschaftshemmungen, vor allem 
die Binnenzdlle, beseitigen und ein geschlossenes europai- 
sches Wirtschaftsgebiet, einen groBen europadischen 
Markt schaffen. Es mu8 sein grofes afrikanisches Kolo- 
nialreich mit vereinten Kraften wirtschaftlich erschlieBen, 
um zunachst von dort die Rohstoffe zu beziehen, die es 
in Europa selbst noch nicht erzeugen kann. Europa mu8 
sparen und auf die sinnlose Verschwendung der Kriegs- 
rlistungen verzichten. Dies ist nur méglich durch den 
europaischen ZusammenschluB8. 
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Zugleich mu8B aber Europa auch den Geist inter- 
kontinentaler Verstandigung pflegen, damit 
in Zukunft ein natiirlicher Austausch stattfindet zwischen 
dem Uberschu8 an Bodenprodukten sonnenreicher 
Lander und dem Uberschu8 an Industrieprodukten 
arbeitsreicher Lander. 

Nur die Intensivierung und Rationalisierung der euro- 
paischen Produktion, getragen von einer neuen Welle von 
Erfindungen und Leistungen, kann Europa den indu- 
striellen Vorsprung sichern, den es mit Nordamerika 
und Japan vor den iibrigen Weltteilen hat. 

Diese groBe Aufgabe mu8B Europa noch in diesem 
Jahrhundert bew4ltigen: sonst wird es, nach dem Sturz 
seiner Weltherrschaft, von der befreiten Erde als un-— 
brauchbarer Parasit weggestoBen werden, um isoliert, 
an Ubervélkerung, Arbeitslosigkeit, Hunger und Anar- 
chie elend zugrunde zu gehen. 


* 


Die europadische Armut und Ubervélkerung sind zu- 
gleich die geopolitischen Grundlagen des europ ai- 
schenSozialismus. 

Denn sie halten stets die Unzufriedenheit der Massen 
lebendig, deren Los in Europa besonders tragisch ist. In 
anderen Erdteilen ist Armut leichter ertraglich als in 
Europa: in Indien, wo die Warme vor dem Frieren 
schiitzt, oder in Amerika, wo der Arbeitermangel jedem 
Arbeitswilligen den Lebensunterhalt sichert. 

Auch kann ein reicheres Land leichter auf gerechte 
_ Verteilung verzichten als ein armes; denn wahrend dort 
auch bei ungerechter Verteilung dem Armen ein Exi- 
stenzminimum bleibt — mu8 hier der Arme verhungern, 
wenn nicht ein Ausgleich zwischen den Extremen erfolgt. 
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Die dichte Bevélkerung zwingt eine Nation zu gré8erer 
gegenseitiger Riicksichtnahme, zu einer sozialeren Ein- 
stellung. Im europdischen und chinesischen Gedrange 
muBte sich diese Einstellung staérker entwickeln als in 
Amerika, wo der Einzelne viel mehr auf sich selbst 
gestellt ist und von seiner Mitwelt weniger abhangt. 

Vor allem zwingt aber die europdische Ubervélkerung 
zur Organisation und Arbeitsteilung. Die 
Maschine ist zur Lehrerin ihrer Schopfer 
geworden. Wie in der Maschine alle verschiedenen Einzel- 
teile durch ihre Zusammenarbeit ihre Aufgaben bewal- 
tigen — so kann auch die europdische Gesellschaft ihre 
schwere Aufgabe nur dann erfiillen, wenn jeder Einzel- 
mensch die Pflichten erfillt, welche die Gesellschaft ihm 
zuweist. 


Dies ergibt die Notwendigkeit eines kollektivisti- 
schen Aufbaues der europdischen Gesellschaft, der sich 
in vieler Hinsicht mit dem sozialen Ideal bertihrt. Diese 
Entwicklung Europas zum Kollektivismus erfolgt nicht 
freiwillig, sondern unter dem Druck der Not und der 
Ubervélkerung. Denn der europdische Individualismus 
ist so stark, daB der Europaer nur unter dem Zwang der 
Verhaltnisse sich entschlieBt, eine kollektivistische Wirt- 
schaftsorganisation an die Stelle der individualistischen 
zu setzen. 


5. DER KALTER ERD TEMS 


Europa ist der einzigeErdteil, der die 
tropische Zone nicht bertihrt. Zugleich ist 
Europa der nordlichste Kulturkreis der Erde, der k ul t u- 
relle Nordpol. 
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Ein Blick auf die Weltkarte zeigt, wie nérdlich Europa 
liegt; daB es sich eigentlich nicht im Westen, sondern im 
Nordwesten von Asien befindet. 

Sofia und Wladiwostok, Neapel und New York liegen 
am gleichen Breitegrad; der Breitegrad von Paris liegt 
an der Nordgrenze der Vereinigten Staaten, wihrend 
England Labrador gegeniiberliegt. Tokio, Shanghai, 
Los Angeles und New Orleans liegen alle siidlich von der 
Stidspitze Europas. 

Diese Nordlage Europas bestimmte den europaischen 
Charakter und die europdische Moral. Winter, 
Hunger und KaAalte rotteten im Laufe der Jahr- 
tausende die beschaulichen, passiven, feigen, schwachen, 
faulen Europaer aus und ziichteten ein hartes, tapferes, 
tatiges, widerstandsfahiges, zihes, starkes Geschlecht. 

Die Natur erlaubte dem Europiaer nicht, wie dem ver- 
wohnten Kinde der Tropen, sich dem Augenblicke hinzu- 
geben und zu geniefen, was der Tag ihm brachte. Die 
Erwartung des Winters erfiillte auch den Sommer 
mit Ernst, mit Sorge, mit Arbeit. 

* 

Dieser harten Schule verdankt die europdische Rasse 
ihre Weltherrschaft. Kein Kulturvolk ist so 
streng erzogen wie das europdische. Andere Nationen 
erstarrten unter dieser Erziehung in Barbarei, wie die 
Urbewohner Sibiriens und des nérdlichen Nordamerika. 

Nur der Golfstrom hat das europaische Klima soweit 
gemildert, da®B sich hier tiberhaupt eine Kultur ent- 
wickeln konnte: aber eine harte und heroische. 

Der Gegenschlag gegen die europdische Weltherrschaft 
kam nicht vom Siiden, sondern vom Norden Asiens und 
Amerikas. Die Nachkommen der Europier, die N or d- 
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amerika besiedelt hatten, lehnten sich zuerst gegen 
die europaische Herrschaft auf und machen heute 
Europa die Fihrung der Welt streitig. Das nérdlichste 
Kulturvolk Asiens, die Japaner, wehrte erfolgreich 
alle europaischen Eroberungsversuche ab und steht heute 
an der Spitze der asiatischen Emanzipation. 

Das nordische Klima gab dem Europaer Tapferkeit, 
Ernst, Harte, Voraussicht, Ausdauer, Tatkraft, FleiB; es 
gab ihm Organisation, Technik, Wissenschaft. Es gab 
ihm den Drang in die Ferne, nach reicheren und wiar- 
meren Landern — jene Sehnsucht, die schdpferisch 
wurde auf politischem, geistigem und kiinstlerischem 
Gebiet. 
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lil HISTORISCHE ELEMENTE 
DER EUROPAISCHEN SEELE 


1ANTIKE. 


Europas Eltern waren die blonde nordische und 
die dunkle mittellandische Rasse; 

Europas Erzieher war das Christentum; 

Europas Lehrer die Antike. 
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Die Geschichte des alten Griechenland ist fiir Europa 
ein Spiegelbild des eigenen Schicksals. Sie ist ein e u r 0- 
paischer Mythos, wie die Sagen des trojanischen - 
Krieges ein hellenischer Mythos waren. Sie ist die 
Legende vom goldenen Zeitalter und vom verlorenen 
Paradies, dessen Menschen noch nicht vom Baum der 
christlichen Erkenntnis, von Schuld und Siinde, ge- 
gessen hatten. 

Uns erscheint der Hellene als der unschuldige Mensch 
der naiven Lebensbejahung und Lebensfreude, Symbol 
der Harmonie von Leib und Seele, von Lust und Tat, 
Kunst und Wissenschaft, Tapferkeit und Weisheit, Kraft 
und Anmut. 

Darum bleibt der Grieche uns, die wir durch Schuld 
und Erbsiinde, durch Verachtung des Leibes, der Lust 
und der Sinne, durch Knebelung des Geistes, der Wissen- 
schaft und der Kunst hindurchgegangen sind und die 
- paradiesische Kindhaftigkeit verloren haben, ein e wi- 
ges Ideal. 

Nur wenig Einzelheiten von Hellas sind in das leben- 
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dige BewuBtsein unserer Zeit tibergegangen: der dorische 
Tempel, einige Statuen, einige Mythen, Heroen und 
Gotter, der trojanische Krieg, die Schatten einiger Staats- 
manner und Denker: Perikles, Alkibiades, Sokrates, Alex- 
ander, die Grundgedanken einiger Philosophen: stoische 
und epikurdische, und der Idealismus Platons; dazu ein 
Bild der olympischen Spiele, des griechischen Theaters, 
der geistigen Lebendigkeit Athens und der schweigsamen 
Tapferkeit Spartas. 

Diese Bruchstiicke einer Welt, die wie keine andere 
Europa gleicht, nur heller, reiner, harmonischer und 
schéner war, tbten und tiben einen gewaltigen Einflu8 
auf die europaische Kultur, Weltanschauung und Sittlich- 
keit aus. Denn sie beweisen, daf eine gréSere Vollendung 
des Menschen mdglich war und ist; daf es auBer Christen- 
tum und Barbarentum noch ein drittes gibt; daB es eine 
hohe Sittlichkeit ohne Dogma gab; daf die 
k6rperliche Vollendung die seelische nicht erdriickt, son- 
dern verkliart; daB jenes Volk, dessen Religion Schénheit 
war, alle Vélker tiberragt hat, die anderen G6ttern und 
anderen Werten huldigten. 


So wurde die griechische Welt immer mehr zum 
Gegenbild der christlichen, zu ihrer Ergiin- 
zung, zu ihrer Rivalin. 

Zweimal befruchtete das hellenische Evangelium die 
Welt:im Hellenismusundin der Renaissance. 
Jedesmal fiel diese geistige Eroberung zusammen mit der 
politischen Vernichtung. Der Hellenismus begann das 
Morgenland zu erobern, als die griechische Freiheit der 
makedonischen Eroberung zum Opfer gefallen war; die 
Renaissance begann das Abendland zu erobern, als das 
griechische Kaiserreich von den tiirkischen Eroberern 
zerstort wurde. 
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Griechische Emigranten pflanzten die griechische 
Tradition nach Italien: so begann die Renaissance, die 
noch heute nicht abgeschlossen ist, die Wiedergeburt des 
griechischen Geistes in Europa. 

Der Kampf der Renaissance hat zwei Fronten: gegen 
Christentum und Verneinung einerseits — gegen Materia- 
lismus und Barbarei anderseits. Sie kaimpft fiir einen 
neuen Idealismus, fiir die Heiligung des Lebens, des 
Leibes, der Schénheit; fiir Freiheit, Wahrheit, Freude, 
Harmonie. 

Alle fiihrenden Dichter und Kiinstler der letzten euro- 
paischen Jahrhunderte waren Vorkaémpfer dieser Re- 
naissance. Hellas war die Heimat ihrer Seele und ihrer 
Sehnsucht geworden. Auch die moderne Literatur Euro- 
pas ist von diesem Geiste durchtrankt. 

Der starkste Mittler zwischen Hellas und Europa war 
die humanistische Schule. Heute sind nicht 
mehr die griechischen Quellen Haupttragerinnen des 
antiken Geistes in Europa, sondern die Werke 
hellenisierter | Europder: der europdaischen 
Klassiker. Durch ihre Vermittlung wachst standig 
der Einflu8 der Antike, die gro®e Renaissance. 

*# 

Diese Wiedergeburt einer verstorbenen Vélkerseele in 
einer lebendigen war nur méglich durch einen weit- 
gehenden Parallelismus zwischen Hellas 
undEuropa in geographischer, politischer und kultu- 
reller Hinsicht. 

Die geographische Lage Griechenlands im Mittelmeer 
gleicht der geographischen Lage Europas im Weltmeer: 
eine Halbinsel, die sich allmahlich zum Festland ver- 
breitert, gegliedert durch Buchten und Gebirge. Eine Be- 
volkerung, entstanden aus zahllosen Volkerwanderungen, 
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aus der Vermischung von blonden und dunklen Zweigen 
der weiSen Rasse. 

Im Altertum war Hellas der kulturelle Nordpol des 
Mittelmeeres, wie Agypten dessen kultureller Siidpol war. 

Makedonien, halb hellenisch und halb barbarisch, 
an der Wurzel der griechischen Halbinsel, entsprach der 
Lage Ruflands zu Europa. 

Italien, zuerst Kolonie, dann Rivale, Schiedsrichter, 
Schutzmacht und zuletzt Eroberer Griechenlands — 
dieses westliche Gro8-Griechenland jenseits des Meeres 
war das Amerika der Hellenen. 

Persien war das Asien der Hellenen. Die Versuche 
Asiens, Hellas zu erobern, scheiterten ebenso wie dessen 
spatere Versuche zur Erobefung Europas. Hier wie dort 
ging der Westen zum Angriff tiber, siegte und trug die 
westliche Kultur nach Osten. 

Wie die Europaer griindeten die Hellenen Kolonien 
an allen Kusten ihrer Welt, von Spanien bis zum Kau- 
kasus. 

Auch die Politik und Geschichte Griechen- 
lands glich der Politik und Geschichte Europas. Hellas 
bestand aus zahlreichen Stammen und Staaten, die sich 
haBten und bekaémpften, trotz ihrer kulturellen, natio- 
nalen und religidsen Gemeinschaft, und trotz der Er- 
innerung an ihren gemeinsamen trojanischen 
Kreuzzug gegen Asien. 

Die griechische Geschichte begann mit der dori- 
schen Vé6lkerwanderung; sie war erfiillt von 
Kampfen um die Hegemonie zwischen den griechischen 
GroBmiachten: Sparta, Athen, Theben; von wechselnden 
Biindnissen und Intrigen, die im griechischen 
Weltkrieg gipfelten, der den Namen Peloponnesi- 
scher Krieg trigt. Nach diesem Krieg, der das Ende der 
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athenischen Hegemonie bedeutet, begannen die benach- 
barten Weltmiachte, Persien, Makedonien und Rom, 
immer starker in die inneren Fragen Griechenlands ein- 
zugreifen und dessen Rivalitéten zur Férderung ihrer 
eigenen Machtstellung zu beniitzen. Die panhelleni- 
sche Bewegung erwachte zu spat; sie konnte 
darum die Freiheit Griechenlands nicht mehr retten, die 
zuerst voriibergehend der makedonischen, dann dauernd 
der rOmischen Eroberung zum Opfer fiel. 

Auch in der Innenpolitik seiner Stadt-Staaten glich 
Hellas Europa. Hier wie dort herrschte ein unb4an- 
diger Individualismus, ein Freiheits- 
drang, den kein anderes Kulturvolk in diesem Ausma8 
besa8B. Héchstes politisches Ideal der Griechen war: Frei- 
heit des Individuums im Staat; Freiheit und Selbstandig- 
keit des Staates; nationale Freiheit der Hellenen. Darum 
schufen sie republikanische Verfassungen und 
vertrieben ihre K6nige zu einer Zeit, als ganz Asien mon- 
archisch war. 

Der starkste Beweis fiir die innere Verwandtschaft der 
griechischen und der europaischen Seele aber ist, daB die 
griechische K uns t von Europa nicht als etwas Fremdes 
empfunden wird, sondern als eine Epoche der euro- 
paischen Kunst. Dies gilt ebenso von der Kunst in Stein 
und Wort wie von der Kunst der Seele: der Et hik. 

Diese ethische Renaissance Europas konnte 
nicht mit der kiinstlerischen Renaissance zugleich ein- 
setzen; denn damals war die Kirche noch zu stark. Erst 
die Aufklarung bahnte der griechischen Ethik den Weg 
zur europaischen Seele. 

* 

Die Einfliisse der r6 mischen Kultur auf die euro- 

paische Seele waren schwicher als die der griechischen. 
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In allem, was Kultur, Philosophie, Kunst und Wissen- 
schaft betraf, haben die Rémer die griechische Kultur 
fortgesetzt, ohne ein Neues an deren Stelle zu setzen; 
darum unterscheidet sich die lateinische Literatur von 
der griechischen nicht durch den Geist, sondern nur 
durch die Sprache. 

Der rémische Geist fand seinen Ausdruck in der 
Politik, im Recht und in der Macht. Rom ist fiir uns 
der Inbegriff des Weltreiches, dessen Ordnung auf 
Disziplin, Gerechtigkeit und Machtwillen ruht. Wie 
Hellas ein Urbild Europas, so war Rom ein Urbild 
Britanniens, seiner Ausbreitung und seiner Welt- 
herrschaft. 

Der rémische Charakter war nordischer, strenger, 
ernster als der griechische. Seine Philosophie war die 
S toa, jene diesseitige Askese und Disziplin der Seele, 
die ihr die Kraft gibt, tiber sich und andere zu herrschen. 
Die starksten Tugenden des Rémers waren Stolz, Selbst- 
beherrschung, Gerechtigkeit und Tapferkeit. Sein 
Realismus war starker als der griechische: darum 
konnte Rom die Welt erobern, wahrend Hellas sie 
erleuchtet hat. 

Julius CAasar ist fiir das moderne Europa so sehr 
Gipfel und Inbegriff des R6mertums geworden, daB alle 
anderen Romer neben ihm verblassen. 

Wir empfinden die Gestalt Casars nicht als fremd, 
sondern als Zeitgenossen. Er erscheint uns als Inbegriff 
des Realisten mit gesunden Instinkten, mit gesundem 
Machtwillen, mit gesundem Urteil; mit der Kraft, dem 
Geist und dem Willen, die Welt nach ihren zeitlichen 
Bediirfnissen zu ordnen und zu erneuern. Darum gingen 
und gehen alle Staatsmanner Europas in die Schule 
Casars, jenes vollendeten Heiden, der die antike 
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Harmonie von Kérper, Geist und Willen in sich ver- 
kOrpert hat. 

Diese Gestalt war das Gegenbild Christi: Typus 
des Herrenmenschen, des Herrenvolkes, der Herrenkaste, 
der Herrenmoral: jener Moral des Stolzes und der Un- 
beugsamkeit, der Milde zuginglich — aber nicht dem 
Mitleid, der Harte — aber nicht der Grausamkeit. 

Dieser Kampfer, Ordner und Herrscher hat bewiesen, 
da8 Heiligkeit weder das héchste noch das einzige 
Menschenideal ist: denn Julius Casar wird seit zwei- 
tausend Jahren von ganz Europa verehrt, bewundert und 
nachgeahmt, obgleich in ihm nicht ein Zug von Heilig- 
keit oder von Christentum war. 

Wir empfinden Casar als den erstenmodernen 
Menschen, mehr europaisch als hellenisch. Er war 
der eigentliche Griinder Europas: durch die 
Eroberung Galliens verschob er den Schwerpunkt des 
romischen Reiches nach Norden und Westen, vom Mittel- 
meer nach Europa. 


2° CHRISTEN TUM. 


Der Versuch, Europazumchristlichen 
Glauben zu bekehren, ist gelungen. 

Der Versuch, Europa zur christlichen 
Moralzubekehren,istmifg&{lungen. 

Europa und Amerika sind heute nicht die 
christlichsten, sondern die unchristlichsten 
Teile der Kulturmenschheit; China und 
Indien sind in ihrer Moral christlicher. 

Europa hat die Welt erobert, nicht weil es christlich 
und gesittet, sondern weil es heidnisch und barbarisch 
war; weil es der Macht und dem Gelde diente und keine 
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Riicksicht kannte gegen fremdes Leben, fremdes Leiden, 
fremdes Gut, fremde Freiheit; weil der Europaer ein 
starkeres Raubtier ist als der Asiat und In- 
dianer, Neger und Polynesier. 

Hatte Europa die Lehre Christi befolgt, statt sie tiberall 
zu durchbrechen und zu umgehen, so hatte es nicht nur 
nicht die Welt erobert, sondern es ware selbst dauernd 
tiberrannt und erobert worden: von Hunnen und Tata- 
ren, Tiirken und Arabern. 

Die ganze politische Geschichte Euro- 
pas ist eine Geschichte der Verhoéhnung 
christlicher Ideale. Europa hat nicht die Nach- 
folge Christi angetreten — sondern die Nachfolge der 
romischen Soldaten, die ihn kreuzigten. 

Die ersten Jahrhunderte christlicher Macht sind aus- 
gefullt von erbarmungslosen Kriegen und Kampfen zwi- 
schen christlichen Sekten. Dann folgten die Zwangsbe- 
kehrungen unter Karl dem GroBen. Dann die Kreuzziige, 
die im Namen Christi mit der Niedermetzelung von 
Juden begannen und mit der Niedermetzelung von 
Mohammedanern endigten. Dann begannen von Spanien 
bis Polen die Scheiterhaufen zu brennen und die Folter- 
werkzeuge zu arbeiten gegen unschuldige Frauen und 
ideal gesinnte Manner, die Europa etwas christlicher 
machen wollten, als es war. 

Mit der Neuzeit setzte in ganz Europa ein neues 
Massenmorden zwischen den verschiedenen Sekten des 
Christentums ein, das erst ein Ende nahm, als die Bedeu- 
tung der Konfessionen durch die Aufklarung soweit sank, 
da8 die Europder es nicht mehr der Miihe wert fanden, 
fiir Glaubensfragen zu sterben und zu t6ten. 

Au8erhalb Europas haben diese Nationen, die sich 
christlich nannten, ganze Kulturen ausgemordet, andere 
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ausgeraubt und versklavt, Jagd auf Manner und Frauen 
veranstaltet, um sie an fremde Weltteile als Sklaven zu 
verkaufen. Diese Christen zwangen und zwingen ihre 
Séohne heute noch bei Todesstrafe, auf andere Christen 
zu schieBen, sobald es sich darum handelt, einen Land- 
fetzen oder einen giinstigen Vertrag zu erwerben. Noch 
im XX. Jahrhundert haben die christlichen Nationen zehn 
Millionen Mitchristen qualvoll ermordet, ohne auch nur 
daran zu denken, da’ das Christentum den Mord ver- 
bietet. 

Dies war die letzte GroBtat des christlichen Europa: ein 
volliges Fiasko der zweitausendjahrigen christlichen Er- 
ziehung. 

Das Gegenbild zu diesem christlichen Europa, das den 
Weltkrieg entfesselt hat und heute neue Kriege vor- 
bereitet, bildet der Heide und Inder Gand hi, der ein- 
zige Weltpolitiker, dessen Politik und Leben auf christ- 
lichen Grundsatzen ruht. 

Nur dieser Heide ist ein Jiinger Christi — wahrend die 
christlichen Politiker Heiden sind. 

All dies ergibt, daB die Geschichte des euro p 4- 
ischen Christentums ein MiBverstandnis 
war. Es ware sehr ungerecht, die blutige Geschichte 
Europas als eine Folge der christlichen Lehre zu_ be- 
trachten. Die Geschichte Europas hatte keinen wesent- 
lich andern Verlauf genommen, wenn statt des Christen- 
tums der Mithraskult in Europa gesiegt hatte. Dann ware 
eben Mithras in gotischen Domen verehrt worden, die 
Kreuzziige waren in seinem Namen gefihrt, die Ketzer 
in seinem Namen verbrannt worden. 

* 

Die christliche Lehre entstand aus den Evangelien 

und der Kirche. 
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Leben und Lehre C hris ti, wie sie in den Evangelien 
geschildert werden, stellen einen Gipfel reinster Ethik 
dar. Die Gestalt Christi wird darum stets ein mensch- 
liches Ideal bleiben: seine Selbstlosigkeit, Menschen- 
liebe, Mitgefiihl, Hilfsbereitschaft, Tapferkeit, Wahr- 
haftigkeit, Unbeugsamkeit, Gerechtigkeit, Uberzeugungs- 
treue, Standhaftigkeit, Demut, Reinheit, Weisheit, Sanft- 
mut und Giite. 

Die Worte Christi zeugen von einer solchen 
Menschlichkeit und Schlichtheit und zugleich von so viel 
gesundem Menschenverstand, da8 man an ihnen erkennt, 
daB sie aus einer Gegend stammen, die vom sokratischen 
Klima nicht weit entfernt war. 

Diese Worte und Gleichnisse verbinden Elemente nor- 
discher und siidlicher Sittlichkeit, Heldentum mit Heilig- 
keit, Askese mit Lebensfreude, Sch6nheitssinn mit 
Realismus, Vorurteilslosigkeit mit Weisheit. Alles lief 
sich aus ihnen schépfen, je nach der Deutung, die man 
ihnen gab. 

Diese vielfache Deutungsmo6glichkeit 
lag auch in der Gestalt Christi und seinem Schicksal: er 
lieB sich deuten als heimlicher KO6nig aus dem 
Stamme David, der die Welt dem jiidischen Gott 
und der jiidischen Sittlichkeit unterwirft; als Sohn 
eines Arbeiters, der die Befreiung aller Unter- 
drickten, Sklaven und Armen aus den Fesseln der Ge- 
walt und des Geldes erstrebt; als gekreuzigter 
Martyrer, der aus Liebe zur Menschheit stirbt, ohne 
Widerstand, ohne Gewalt, als Opferlamm; oder als 
Held, der im Kampf gegen das rémische Reich, gegen 
die Ubermacht des Bésen, gegen Gewalt und Materialis- 
mus fallt; als Prophet der Kindlichkeit, der die 
Menschheit von der Unnatur und deren Beschiitzer, den 
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Schriftgelehrten und Pharisiern, befreien will; als a u f- 
erstandener Sonnenheld, als Sieger iiber Tod 
und Schmerz, tiber Rom und die Synagoge, iiber alle 
Feinde und Henker, als Spender von Licht, Wahrheit 
und Liebe. 

Die Entscheidung tiber die Deutung Christi und den 
Charakter des Christentums fiel in den ersten drei Jahr- 
hunderten im Ostlichen Mittelmeerbecken, unter dem 
Einflu8 der Gnosis, ders iid]lichenM oral und einer 
dekadenten und miiden Umwelt. 

Denn die Wiege des friihesten Christentums war sien 
spateste Hellenismus; jener Hellenismus, der 
von Agyptischen, chaldaéischen und indischen Elementen 
durchsetzt und dessen alte Lebenskraft und Lebensfreude 
erschlafft war. 

Diese Umwelt deutete das Leben und die Lehre Christi 
im transzendenten, pessimistischen, asketischen Sinne 
und verschob den Schwerpunkt des Christentums vom 
Ethischen ins Theologische. | 

Das irdische Leben des Menschen wurde nur als Vor- 
bereitung fiir das Jenseits aufgefaBt; alle irdischen Freu- 
den verbla8ten vor der Unendlichkeit der Freuden und 
Leiden der Ewigkeit. 

Dieantiken Wertewurdenumgewertet: 
statt Sinnenfreude wurde Askese Ideal; statt Reichtum —- 
Armut; statt Befehlen — Gehorchen; statt Herrschen — 
Dienen; statt Stolz — Demut; statt Geniefien — Leiden. 

Die nattirlichen Instinkte des Menschen wurden fir 
bose erklart, die Natur in dauernden Anklagezustand 
versetzt, die Seele als durch die Erbsiinde vergiftet und 
krank betrachtet. 

Ein komplizierter Apparat von Reinigungen, Salbun- 
gen, Segnungen und Formeln wurde erdacht, um diese 
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bése Natur des Menschen zu wandeln, zu beschworen, 
zu andern, zu erlésen. Der Christ mu8te seinen Instink- 
ten, seinen Trieben, seinen Leidenschaften miBtrauen und 
standig bedacht sein, der Siinde auszuweichen, sundhafte 
Vorstellungen zu bannen, siindhafte Neigungen und 
Wiinsche zu unterdriicken. Gelang ihm dies nicht, so 
muBte er bereuen, sich demiitigen, BuSe tun, um die ver- 
lorene Gnade wieder zu erlangen. 

Im Hintergrund dieser Weltanschauung brannte das 
ewige Héllenfeuer mit unausdenkbaren Qualen, bereit, 
jeden zu verschlingen und in alle Ewigkeiten zu martern, 
der nicht im Stande der Gnade starb. Auf der andern 
Seite strahlte der Himmel mit seiner ewigen Seligkeit als 
Lohn und Entschadigung fiir alle Entbehrungen und 
Leiden, die der Christ auf Erden aus Liebe zu Gott erlitt. 

Alle Lebensfreuden und Lebensleiden mufSten ange- 
sichts dieser doppelten Ewigkeit belanglos werden gegen- 
uber der einen Frage, ob man sich auf dem Wege zur 
H6lle befand oder zum Himmel. 

Mit diesem stidlichen, asketischen und jenseitigen Cha- 
rakter belastete der alte Hellenismus das junge Christen- 
tum. 

Als es nach Nordwesten drang, war es schon erstarrt. 
Die Streitigkeiten zwischen den Sekten drehten sich um 
theologische, nicht um ethische Fragen. Schon traten 
Saulenheilige, M6nche und Einsiedler auf, die neben 
den Martyrern von der Kirche als Heilige und als Gipfel 
der Menschheit anerkannt wurden. 

Das ganze Christentum hatte eine andere Entwicklung 
genommen, wenn es statt in Vorderasien in Europa 
aufgewachsen ware. Die dlteste germanische Christus- 
legende, der Heliand, beweist dies durch die Schilde- 
rung Christi als K6nig, Kampfer und Sieger. 
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Der Christus des Nordens ware zum Sonnen- 
helden geworden, der kampft, stirbt und aufersteht, 
dessen Liebe und Freigebigkeit der Welt ihren Reichtum 
schenkt, und von dem alles Gute kommt: Licht, Warme, 
Liebe, Lust, Gliick, Sieg, Fruchtbarkeit; der Feind des 
Bésen, HaBlichen, Gemeinen; der Kénig der Welt und des 
Lebens. Das nordische Christentum ware diesseitig ge- 
worden, heroisch, lebensfroh und schénheitsfreudig. 

Zu dieser Deutung ist es nicht gekommen; der gelehrte, 
aber dekadente Siiden zwang dem barbarischen, aber ge- 
sunden Norden sein Christentum auf, Auch der Martyrer- 
tod der Sachsen, deren Instinkte sich mit dem Christen- 
tum nicht abfinden konnten, hinderte nicht den Sieg des 
christlichen Glaubens tiber Europa. 


* 


Aber die Natur war starker als der Verstand; der nor- 
dische Instinkt schloB einen stillschweigenden Pak t mit 
dem Christentum, der entscheidend wurde fiir die euro- 
paische Entwicklung: Europa nahm theoretisch 
das Christentuman, bliebaberpraktisch 
heidnisch. Die heidnische Moral verbiindete sich mit 
dem christlichen Glauben. Dieser paradoxe Kompromi8£8 
beherrschte Europa bis zur Aufklarung und fand seinen 
Ausdruck in der Doppelherrschaft von Papsten und 
Kaisern, Priestern und Rittern. Die Kirche duldete die 
Mi8achtung der entscheidendsten Gebote Gottes, wahrend 
der europaische Instinkt sich mit der Umwertung seiner 
héchsten Werte abfand. 

Eine Minderheit von Christen, deren Christentum 
nicht bloB theoretisch war, bevélkerte die K16ster, um 
dort der heidnischen Welt zu entsagen und ein christ- 
liches Leben zu fiihren. Sie starb ohne Nachkommen 
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und mit ihr starben jene Instinkte aus, die Europa viel- 
leicht zum praktischen Christentum hatten fuhren 
konnen. 

Au8erhalb der Kléster war und ist in Europaein 
Leben im Sinne Christi fast unm6oglich. 
Dazu ist der Daseinskampf zu hart. Der Hartere, 
Starkere, Riicksichtslosere siegt tuber den Weicheren, 
Schwacheren, Riicksichtsvolleren. Wer nachgibt, statt 
zu kampfen, wer verzichtet, statt zu erobern, wer sein 
Gut verschenkt, statt es festzuhalten, mu untergehen. 

Die Briicke zwischen diesem heidnischen Handeln und 
christlichen Glauben schlug die Kirche; durch fort- 
gesetzte Absolutionen, Sakramente und Ablasse gab sie 
den Europaern die Moglichkeit, ihr heidnisches Leben 
mit ihrer christlichen Uberzeugung zu versdhnen. 

Die Reformation versuchte, diesem Doppelleben 
der Europder ein Ende zu setzen; sie entfernte die Sym- 
bole der christlichen Lebensverneinung: Zélibat, Kléster, 
Ohrenbeichte, Fasten; aber sie hielt im ganzen an der 
siidlichen Deutung des Christentums fest, trotz mancher 
Konzession an die nordischen Instinkte. 

Nur ein kleiner Bruchteil der Christenheit versucht 
au8erhalb der Kloster ein Leben auf wahrhaft christ- 
licher Basis zu fiithren: die Quaker, die das Gebot 
Christi: ,,Du sollst nicht téten!“ befolgen und sich wei- 
gern, Kriegsdienste zu leisten. 

* 

Dennoch hat das Christentum die Harte der nor- 
dischen Ethik gemildert und den Individualismus der 
Antike. Es hat Europa die Problematik des reinen Macht-, — 
Geld- und Genu&strebens zum BewuBtsein gebracht und 
die Europaer gelehrt, ihre Herzen nicht nur zu starken, 
sondern auch zu weiten. 


66 


Das Evangelium der Menschlichkeit war 
darum fiir Europa notwendig, weil der Durchschnitts- 
europaer gerade dieser Tugend so schwer zuganglich ist. 
Das Echo dieses Evangeliums klingt in Europa heute 
auch dort nach, wo der christliche Glaube verschwunden 
ist. Die christliche Nachstenliebe bildet das sittliche Fun- 
dament der europdischen Demokratie und des euro- 
paischen Sozialismus. . 

So hat das Christentum die heidnische Moral Europas 
nicht gebrochen und nicht verdrangt, sondern gemildert 
und durch diese Milderung die europdische Seele erganzt, 
erweitert und bereichert. 

Zugleich hat es aber dem Europier seine sittliche 
Naivitat, seine sittliche Gesundheit und Instinktssicher- 
heit geraubt. Durch das Christentum und seine unerfiill- 
baren Forderungen krankt die europdische 
Seele an SchuldbewuBtsein, an Minderwertigkeits- 
gefiihlen, an der Autosuggestion der Siindhaftigkeit, an 
schlechtem Gewissen. Die naturlichen Instinkte wurden 
durch dieses kiinstliche Gewissen verdorben und ver- 
giftet: so wurde der Europaer neidisch, grausam, bos- 
haft, miSginstig, tiickisch und heuchlerisch. 


Aus einem Wolf wurde der Europder zum Ketten- 
hund, der an der Kette einer wesensfremden Sittlichkeit 
zerrt, ohne sich von ihr befreien zu kénnen. 


Dieser Zwiespalt untergrabt die europdaische 
M oral, denn sie macht die heidnischen Instinkte miB- 
trauisch gegen die christlichen Ideale und umgekehrt. 


Dadurch sind heute die Instinkte des Europaers er- 
krankt und seine Ideale verblaSt. Er ist mif®trauisch 
geworden gegen das christliche Ideal des Heiligen und 
zugleich gegen das nordische Ideal des Helden. 
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Seine Roheit rechtfertigt er mit falschem Heldentum 
— seine Schwiache mit falscher Heiligkeit. 

Das Resultat ist: ein dorischer Tempel mit einem goti- 
schen Turm. 


ee este UNE 


Weil die Europder eine nordische Rasse bilden, sind 
ihre Instinkte und ihre Sittlichkeit he roisch, 

Die europdische Urreligion war der Sonnenkult, 
die Verehrung des Lichtes, der Wahrheit, der Reinheit 
und der Tapferkeit. 

Diesem verschollenen Glauben sind die Europaer in 
ihren Herzen durch die Jahrtausende treugeblieben. Sie 
blieben ihm treu trotz ihrer Bekehrung zum Christentum, 
trotz Reformation, Gegenreformation und Aufklarung. 

Wahrend die Sonnenreligion scheinbar verschwand, 
um dem Christentum Platz zu machen, senkte sie sich nur 
ins UnterbewuBtsein des Europaers, in seine Instinkte, 
Gefiihle und Neigungen, So gelang es dem Christentum 
nur, die Oberflache, das BewuB8tsein, den Glauben des 
Europders zu erfassen, wahrend die Sonnenethik Herrin 
seines Herzens blieb, 

In ihrem Zeichen stand das ganze Rittertum, das 
zum Haupttrager der nordischen Heldentradition und 
Heldenmoral wurde, unbekiimmert um die christliche 
Moral der Monche und Priester. 

Es war das Ziel jedes Ritters, ein Held zu sein und 
kein Heiliger; Siegfried oder dem Heiligen Georg zu 
-gleichen — nicht Christus. 

Die sittlichen Ideale des Rittertums waren den christ- 
lichen entgegengesetzt. Wahrend die christliche Ethik 
verlangt, Boses mit Gutem zu vergelten — fordert die 
Rittermoral, Boses mit Béserem zu. vergelten, Wahrend 
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das Christentum lehrt, dem die linke Backe zu reichen, 
der einen auf die rechte schlagt — fordert die Ritterehre, 
den niederzuschlagen, der einen ohrfeigt. Wahrend 
Christus lehrt, denen, die uns mit Steinen bewerfen, 
Brot zuriickzuwerfen — fordert die Rittermoral, die 
Steine mit Speeren und Pfeilen zu erwidern. Wahrend 
Christus Feindesliebe lehrt, kennt das Rittertum diese 
Tugend nicht, sondern héchstens Achtung vor dem 
Feind, und Milde, GroBmut und Hochherzigkeit gegen 
den Besiegten. Wahrend das Christentum fordert, 
dem Ubel nicht zu widerstehen — fordert das Ritter- 
tum, jedem Ubel zu widerstehen, allem Ubel Kampf 
auf Leben und Tod anzusagen. Darum hatte die Ritter- 
schaft jeden aus ihren Reihen ausgestoBen, der das 
Gebot: ,,Du sollst nicht toten!‘‘ w6rtlich anerkannt hatte. 

Der Inbegriff aller Werte war fiir den Ritter die E hr e; 
sie stellte er tiber alles, selbst tiber die Gnade. Schande 
war fiir ihn ein groéBeres Ubel als Siinde; Mannentreue 
war ihm heiliger als Menschenliebe. | ) 

So -behauptete das Rittertum seine uralte heidnische 
Ethik ungebrochen gegeniiber dem christlichen Glauben; 
hier machte es dem Christentum, dem es in Glaubens- 
fragen blind gehorchte, in keinem Punkte Konzessionen. 
Vor dieser Starrheit wich das Christentum soweit zuriick, 
daB es Ritterorden schuf und sich so der heidni- 
schen Heldenmoral zum Kampf fiir die Christenheit 
bediente. | 

Die ungeschriebene ritterliche Moral, die in der 
europdischen Seele und in der europdischen Tradition 
wurzelte, war starker und zaher als die geschriebene 
~ Moral des Christentums. Sie blieb nicht nur unter den 
Rittern lebendig, sondern im UnterbewuBtsein aller 
Europaer. 
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Die ritterliche Dichtung Europas_ besang 
diese nordische Sittlichkeit in den Artus-Sagen, dem Nibe- 
lungenlied, der Roland-Sage und in der ganzen damaligen 
Literatur. Die ritterliche Moral galt nicht nur auf den 
Burgen, sondern auch an den Hofen der Kénige und 
Fiirsten. Hier verfeinerten sich die Formen der Ritter- 
lichkeit und schufen eine neue h6fische Sitte: die euro- 
paische Hé6flichkeit. Auf- dem Boden heidnisch- 
ritterlicher Moral entstand so abseits vom Christentum 
eine neue Forderung der Sittlichkeit: der Gentleman, 
der Ehrenmann, der Kavalier. 


* 


Das Gentlemanideal wurde vom Burgertum 
Europas tibernommen und ist noch heute in Europa 
lebendig. Mit Christentum hat es nichts zu tun: weder 
im positiven noch im negativen Sinne. Diese ethische 
Norm ist vom Glauben unabhangig und wurzelt nur in 
der Sitte und im Instinkt. Der Gentleman fragt nicht 
nach Himmel und Hdlle, sondern wie der Ritter, nur 
nach Ehre und Schande. 

Der Gentlemanbegriff besteht aus einer V erquik- 
cung von Sitteund Sittlichkeit. Dies macht 
ihn lebendig und wirksam. Die du8ere Seite des Gentle- 
manbegriffes, die der Sitte unterliegt, ist wandelbar 
und schwankend; die innere Seite, die ethischen 
Charakter tragt, ist bleibend. 

Dieser e this che K ern des Gentlemanideals fordert 
vor allem, die Ehre immer und itiberall tiber das Interesse 
zu stellen, wenn diese beiden Werte kollidieren. Er 
fordert ,,fair play“ im Kampfe: Ritterlichkeit gegen 
Schwachere und Wehrlose, Ablehnung aller ehrlosen 
und gemeinen Kampfmittel, auch wenn sie den. Sieg ver- 
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biirgen, Eintreten fiir Recht und Wahrheit gegen Un- 
recht und Liige. Er fordert Anstand, Aufrichtigkeit, 
Redlichkeit, Tapferkeit, Selbstbeherrschung, Hochherzig- 
keit, GroBmut, Milde, Treue, Zuverlassigkeit, HOflichkeit, 
k6rperliche und seelische Reinlichkeit, Achtung der Frau 
und deren Schutz gegen jeden Angriff. 

Die AuBere Schale des Gentleman verhilt sich zu 
diesem Kern wie der Ritus zur Religion, wie die Sitte zur 
Sittlichkeit, wie der Leib zur Seele. Sie fordert b e- 
stimmte Formen der Haltung, Kleidung, beim 
Speisen und Sprechen, im Umgang mit Frauen. Auch 
diese 4u8erlichen Forderungen weisen auf den heidni- 
schen Ursprung dieses Ideals hin, das, im Gegensatz 
zum christlichen, nicht nur die Seele und den Charakter 
wertet, sondern auch deren Erscheinungen und Formen. 

Diesen Formen liegt meist ein tieferer Sinn zugrunde: 
die Reinheit der Haut und der WAsche sind nicht 
blo8 Symbole der inneren Reinheit, sondern auch eine 
Riicksichtnahme auf Auge und Nase der Umwelt. 

Die Tischsitten gipfeln darin, die an sich un- 
asthetische Tatigkeit des Essens fiir Auge und Ohr der 
Tischgenossen mdéglichst dsthetisch zu gestalten. 

_ Die Etikette des Redens gipfelt darin, in Form und 
Inhalt der Rede Geschmack, Gefiihl und Gehdr der 
Mitmenschen zu schonen. 

Die Kleidersitten enthalten die Forderung, so 
wenig wie moéglich aufzufallen, weder durch Protzerei 
noch durch Schabigkeit, und so weder Neid noch Mitleid 
zu wecken. 

So unsinnig einzelne dieser Forderungen auch sind, so 
ist ihr erzieherischer Wert nicht zu leugnen; denn sie 
trainieren den Menschen zur HO6flichkeit, zum Takt, zur 
Selbstbeherrschung, zur Riicksicht und zur Harmonie. 
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Das Gentlemanideal ist kein Klassenideal, son- 
dern ein allgemein europdisches. Wenn es auch ursprung- 
lich von der Ritterkaste entwickelt wurde, so entspricht 
es doch der gemeinsamen Seelenform des Europiers. Es 
war ein groBes Verdienst des englischen Burgertums, 
dieses Ideal vom Rittertum zu tibernehmen und es dabei 
von seinem feudalen Klassencharakter zu reinigen. 

Der Kern des Gentlemanbegriffes ist: der anstan- 
dige Mensch. 

Fast jeder Europaer strebt darnach, fiir einen anstan- 
digen Menschen gehalten zu werden. An diesem leben- 
digen sittlichen Ideal Europas gemessen, erscheint das 
christliche Ziel der Heiligkeit fremd und unwirklich. 

Denn fiir den Durchschnittseuropéer, der im Lebens- 
kampf steht, ist das Heiligenideal unerreichbar — wah- 
rend das Ideal des anstandigen Menschen mit dem 
modernen Leben Europas durchaus vereinbar ist. 

So hat sich in Europa, unabhangig vom Christentum 
und seinen sittlichen Forderungen, aus der heidnischen 
Tradition und modernen Sitte ein lebendiges 
Sittengesetz entwickelt. Dieses Sittengesetz wird 
weder vom Staat gelehrt noch von den Priestern. Die 
Gesellschaft allein ist seine Hiiterin. Es greift um sich, 
weil es vom Menschen nichts Unmenschliches verlangt 
und vom Europaer nichts Uneuropdisches. 


* 


Abseits von dieser praktischen Wiedergeburt der heid- 
nischen Sittlichkeit, die sich um Theorien nicht kiim- 
mert, haben die heidnisch-nordischen Werte auch in der 
modernen Philosophie ihre theoretische Aufer- 
stehung gefeiert. Nd6rdliches und siidliches Heidentum, 
ritterliche und antike Tradition haben sich verbindet 
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zum Kampf gegen die christliche Moral der Erbsiinde und 
des schlechten Gewissens. 

Dieser Kampf erfiillte das ganze XIX. Jahrhundert, 
wahrend das XVIII. nicht gegen die christliche Moral 
gekampft hatte, sondern nur gegen das Dogma. 

Goethe fihrte diesen Kampf gegen die christliche 
und fiir eine neue heidnische Sittlichkeit; Nietzsche 
setzte diesen Kampf um die Umwertung der christlichen 
Werte fort. Seine Gedanken beherrschen zum grofen 
Teil die moderne Literatur und den modernen Geist. 

Es ist die Aufgabe unserer Generation, diese parallelen 
Entwicklungslinien der ethischen Theorie und 
Praxis im modernen Europa zusammenzuschliefen 
und so die neue Sittlichkeit in der neuen Weltanschau- 
ung zu verankern. 
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IV. DIE DREI DIMENSIONEN 
DER EUROPAISCHEN SEELE 


1INDIVIDUALISMUS. 


Der europaische Individualismus ist hervorgegangen 
aus der klassischen Tradition, dem nordischen 
Blut und dem christlichen Glauben. 


Er findet seinen Ausdruck in der Bewertung des Einzel- 
menschen, der Pers6nlichkeit und der Freiheit, im 
Glauben an die Verantwortung und Selbstbestimmung 
sowie an das personliche Fortleben. 


Auch hier ist Indien Europas Gegenpol. Héchstes 
Ziel des Brahmanismus und des Buddhismus ist U n- 
persOnlichkeit: das Aufgehen und Verléschen der 
Personlichkeit im Brahma oder Nirwana. Werke, Ge- 
bete, Ubungen, Betrachtungen, Kasteiungen bilden die 
Wege zu dieser Entpersonlichung, zu dieser Flucht vor 
dem Ich. 

Die Persénlichkeit selbst ist fiir den Inder das Pro- 
dukt einer Erbstinde, eine Tauschung, ein Gespinst des 
Schleiers der Maja. Das Tat-twam-asi, die Erkenntnis 
der Identitat aller Wesen, hebt schon im Diesseits zum 
Teil den Fluch und den Irrtum des Pers6nlichkeits- 
wahnes auf. 


Die zeitliche Einstellung zur Persdnlichkeit entspricht 
der raumlichen: die Bedeutung der zeitlichen Persénlich- 
keit wird verwischt durch die Lehre von der Seelen- 
wanderung. Das persdnliche Leben wird in dieser 
Lehre nur zu einem Blatt aus dem Buche unseres iiber- 
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personlichen Lebens. Kiinftige Existenzen werden uns 
fur all das entschadigen, worauf wir in dieser einen 
kurzen und zufalligen Existenz verzichten mu8ten. Da- 
durch werden unsere pers6nlichen Leiden und Freuden 
bedeutungslos. Unsere heutige Persénlichkeit mit ihren 
Eigentiimlichkeiten erscheint als ein Kleid, das unsere 
uberpersdnliche Seele bei der Geburt anlegt, um es im 
Tode gegen ein neues zu tauschen. 

Der orientalische Fatalismus ist ein weiterer Aus- 
druck der Unpersénlichkeit: Karma und Kismet. Wa4h- 
rend der Orient das Schicksal fiir starker halt als die Per- 
sonlichkeit, glaubt der Westen an die Willensfreiheit und 
die Ubermacht der Persénlichkeit iiber das Schicksal. In 
Europa ist nicht Ergebung in das Schicksal Tugend — 
sondern Kampf gegen das Schicksal. 

Auch politisch war in Asien und Afrika kein 
Raum fiir Individualismus. Gegen den Willen der herr- 
schenden Despoten gab es keinen Widerstand, keine 
Freiheit. Die Untertanen waren Marionetten und blinde 
Werkzeuge in den Handen ihrer Herrscher: Objekte 
der Politik. 

Macht, Reichtum, Wohlstand, Ordnung, Gerechtigkeit 
waren Ziele orientalischer Politik: aber nicht die pers6n- 
liche Freiheit. 

Im Gegensatz zu Asien und Afrika entstand in 
Hellas, dem Vorlaufer Europas, der republikanische 
und individualistische Gedanke in der Politik, Kunst, 
Religion und Philosophie. 

Dem Hellenen war Freiheit der héchste politische 
Wert. Er zog Freiheit und Selbstandigkeit allen Lockun- 
gen orientalischer Macht und dem Glanze der persischen 
Gro8macht vor. Er verachtete die Barbaren wegen ihrer 
Unfahigkeit zur Freiheit. Er nahm den Kampf gegen den 
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Gro&k6nig auf zur Sicherung seiner eigenen Freiheit und 
zur Befreiung seiner kleinasiatischen Brier. 

In diesem Kampf zwischen der Ubermacht des asia- 
tischen Despotismus und der Uberlegenheit europaischen 
Freiheitswillens siegte Hellas tiber Persien, Europa uber 
Asien. 

So begann die Geschichte Europas mit einem Frei- 
heitskampf der Griechen gegen die Perser, des republi- 
kanischen Gedankens gegen den absolutistischen. 

Denn in Hellas war der Birger nicht nur Objekt, son- 
dern auch Subjekt der Politik. Er konnte sein 
politisches Schicksal mitentscheiden und war fur das- 
selbe mitverantwortlich. 

In der griechischen Kunst und Religion standen Men- 
schen, Pers6Onlichkeiten im Mittelpunkt und nicht 
Naturkrafte und Abstraktionen. Das griechische Drama 
verherrlicht den Pers6énlichkeitsgedanken, ebenso das 
griechische Epos Homers und die griechische Plastik. 

Auch in der Philosophie trat das Individuum in 
den Mittelpunkt der Welt. Die Sophisten waren ebenso 
entschiedene Individualisten wie Sokrates. Stoiker 
und Epikurder tibernahmen dieses individualistische 
Erbe: ihre Ethik war auf die Vollendung der 
Persénlichk eit gerichtet: des persénlichen Wertes 
und des persOnlichen Gliicks. 

* 


Rom war Republik, solange es eine europadische Macht 
war. Damals waren die Rémer ebenso iiberzeugte Repu- 
blikaner wie die Griechen. Rom war das erste 
republikanische Weltreich. 

Rom blieb so lange europdisch wie republikanisch. Die 
Eroberung Kleinasiens, Syriens und Agyptens verwan- 
delte das Rémerreich in einen eurasiatischen Staat. _ 
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Rom ibernahm den Kaisergedanken von 
Asien. Aus der rémischen Republik wurde ein hellenisti- 
_Sches Kaiserreich. Die rémischen Kaiser waren die 
Erben Alexanders des Grofen. Sie traten in die Ge- 
schichte zugleich mit dem Erléschen der Diadochen- 
reiche Syriens und Agyptens. So geht der Stammbaum 
des Kaisergedankens von Casar iiber Alexander zuriick 
auf die persischen Gro8k6nige und ihre assyrisch-baby- 
lonischen Vorganger. 

Diese unendliche Reihe von Casaren findet ihre nach- 
rémische Fortsetzung in den byzantinischen Kaisern 
einerseits, den karolingischen, den rémisch-deutschen 
Kaisern anderseits. Das Erbe der byzantinischen Kaiser- 
tradition wurde geteilt zwischen den russischen Zaren 
und den tirkischen Sultanen — das Erbe der west- 
romischen Kaisertradition zwischen den deutschen 
Kaisern und den Kaisern von Osterreich, 

Diese vier Kaiserreiche, deren geistige Ahnenreihe 
liber den Brennpunkt Casar zuriickreicht bis zum Be- 
ginn der Geschichte, brachen mit dem Ausgang des Welt- 
krieges zusammen, Der einzige Erbe Ciasars ist heute der 
Papst. Aber sein Erbe ist ein geistliches und kein welt- 
liches. Wie von den K6nigen Athens im republikani- 
schen Zeitalter nur der Archon Basileus tibrigblieb — 
von den Kénigen Roms der Rex Sacrorum: so blieb vom 
romischen Kaisertum in der neuen republikanischen 
Epoche nur die priesterliche Funktion tibrig, wahrend 
die weltlichen Kaiserreiche zerfielen. 

Die Rickkehr Europas zur Republik war 
ein Akt der europdischen Selbstbesinnung, eine 
Riickkehr zur europdischen Urtradition, die durch fast 
zweitausend Jahre unter asiatischem Einflu8 unter- 
brochen worden war. Denn nicht nur Griechen und 
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Romer, sondern auch die tibrigen Vélker Europas be- 
gegnen uns urspriinglich in republikanischer oder anar- 
chischer, keinesfalls in despotischer Staatsform: dies 
gilt von den Germanen ebenso wie von den Kelten und 
Slaven. Sie wahlten Heerfiihrer und Hauptlinge, aber 
als freie Biirger und Mitbestimmer ihrer Politik. Des- 
potismus und Monarchie importierten sie erst aus Rom 
und damit indirekt aus Asien. 

Der Freiheits- und Unabhangigkeitsdrang 
scheint ein gemeinsamer Wesenszug der. europaischen 
Rasse zu sein. Denn darin glichen und gleichen sich alle 
’ europdischen Nationen, daf sie es vorziehen, in Bruder- 
kampfen zu verbluten, statt sich fremder Herrschaft zu 
unterwerfen. Darum ist die Aufrichtung einer nationalen 
Hegemonie in Europa seit den Rémern stets mif- 
lungen und wiirde auch in Zukunft mif®lingen. Eine 
Einigung Europas ist nur auf foderalistischem 
Weg moglich, ohne Hegemonie, auf Grund des Mitbe- 
stimmungsrechtes sAémtlicher Nationen tiber ihr gemein- 
sames Schicksal. 

Die Liebe zur Freiheit ist in Europa starker als die 
Liebe zum Frieden, zur Ordnung, zur Macht, zur Ge- 
rechtigkeit, zum Reichtum, zum Leben. 

Dieser unbandige Freiheitsdrang des Europiers findet 
seine Erklarung in dessen vorgeschichtlichen 
Lebensverhaltnissen. Der Ur-Europaer war als Jager 
bewaffnet und darum schwerer zu _ beherrschen 
oder zu unterwerfen als Hirten oder Ackerbauer. Jeder 
Mann war Krieger und konnte sich gegen Ubergriffe 
seiner Stammesgenossen ebenso verteidigen wie gegen 
Angriffe seiner Feinde. So war der europdische Wald 
die Schule der europaischen Freiheit. 

* 
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Das Ringen Europas um Freiheit war ein Ringen 
um die europdaische Seelenform. Die Repu- 
blik ist das heimliche oder offene Ideal europiischer 
Politik — wahrend in Asien die Monarchie als Selbst- 
verstandlichkeit empfunden wird. 

In Europa gab es stets Republiken: von Hellas 
uber Rom und Venedig, die italienischen und deutschen 
Stadtrepubliken, die Schweiz, Holland, Frankreich, bis 
zur deutschen, polnischen, tschechoslowakischen und 
allen anderen neugegriindeten Republiken. In Asien hin- 
gegen erwachte der republikanische Gedanke erst im 
XX, Jahrhundert unter europaéischem und amerikani- 
schem Einflu8. China und die Tirkei wurden Repu- 
bliken. Aber in keiner dieser beiden Republiken siegte der 
republikanische Geist. Die Tiirkei wurde zum Herr- 
schaftsgebiet eines Diktators, wahrend in China mehrere 
Diktatoren um die Macht ringen. 

Indessen war die europdische Geschichte des letzten 
Jahrtausends eine Kette von Freiheits- 
k 4mp fen. Um Freiheit kampften die Sachsen gegen 
die Franken, die Italiener und Slaven gegen die Deut- 
schen, die Spanier gegen die Mauren. Die Kaiser kampt- 
ten um ihre Freiheit von den Papsten und die Papste 
um ihre Freiheit von den -Kaisern. Die Stadte und 
Ritter kampften um ihre Freiheit gegen die Fursten, 
die Bauern gegen die Ritter, die Fiirsten gegen K6nige 
und Kaiser. 

Ein grof8er Freiheitskampf war die Reformation, 
ebenso die Aufklarung. Dann setzte der politische Frei- 
heitskampf um Verfassung und Parlament ein, der nach 
einer Serie von Revolutionen den Absolutismus besiegte. 

Gleichzeitig wurde der nationale Freiheitskampf 
der europadischen Volker gefiihrt; nach einem Jahr- 
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hundert hat er erreicht, daB®B fast alle europaischen 
Nationen einen eigenen Staat errichtet haben. 

Heute steht Europa mitten im sozialen Freiheits- 
kampf der enterbten Massen gegen die Plutokratie. 
Dieser Kampf wird zumeist unblutig gefuhrt: durch 
Streiks und Wahlen. Trotz seines Namens ist auch 
dieser Kampf ein Ringen um Freiheit, dem 
liberale und individualistische Impulse zugrundeliegen. 
Er will dem unterdriickten Proletariat im XX. Jahr- 
hundert die Freiheit erkampfen, die das Biirgertum sich 
im XVIII. und XIX. Jahrhundert erkampft hat. Hier 
liegt der grundsatzliche Gegensatz zum ruSssSi- 
schen Sozialismus, der das Freiheitsideal zu- 
gunsten des Gleichheitsideals zerbricht und den sozia- 
listischen Staat auf den Triimmern des Liberalismus und 
der Demokratie errichtet hat. 


Ein anderer Freiheitskampf unseres Zeitalters ist der 
Kampf der Frau gegen die mannliche Unterdrtickung. 
Im Anschlu8 an diese Emanzipation der Frau beginnt 
die Freiheitsbewegung des Kindes gegen die Altere 
Generation, die ihren Ausdruck in der Jugendbewegung 


findet. 
# 


Das Christentum war keine Hemmung, sondern 
eine Stiitze des europdischen Individua- 
lismus. Denn es ist durchdrungen vom Glauben an 
die Einmaligkeit des Individuums und an dessen un- 
vergleichlichen Wert. Jede Menschenseele ist ein Wesen 
fiir sich, bestimmt fiir die Ewigkeit, ausgestattet mit 
freiem Willen und belastet mit der alleinigen Ver- 
antwortung fur seine Taten und Unterlassungen, fiir 
sein Seelenheil. Jeder Augenblick ist bedeutungsvoll, 
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denn er tragt in sich die Entscheidung iiber Himmel 
und Hille, ewige Seligkeit’ und ewige Verdammnis. 
Jeder Mensch steht zu Gott in einem persdnlichen 
Verhaltnis und hat die Méglichkeit, durch Gebete und 
Sakramente mit Gott in Verbindung zu treten. 

Der christliche Individualismus der Freiheit und Ver- 
antwortung wurde im Protestantismus noch 
gesteigert, als die Autoritaét der Kirche ersetzt wurde 
durch das eigene Urteil und die freie Auslegung der 
Bibel. 

Auch in der Erotik zeigt sich der Gegensatz zwischen 
dem europaischen Individualismus und dem unpers6n- 
lichen Asien: in Europa ist die individuelle 
Liebe heilig und der Grundsatz der freien Gattenwahl 
allgemein anerkannt — wahrend in Asien die Ehe keine 
individuelle, sondern eine Familienangelegenheit ist 
und darum statt des Brautpaares die Brauteltern die 
Gattenwahl bestimmen. 

In der Kunst driickt sich der europdische Individua- 
lismus in der Form aus. Denn jede Form ist 
ein Individuum oder Symbol eines solchen. Wie 
in der griechischen Kunst, so ist auch in der europai- 
schen das menschliche Individuum Mittelpunkt. 

Nach europdischer Auffassung und europaischem Ge- 
fiihl ist jeder Mensch eine Welt fiir sich, ein Mikro- 
kosmos. Die Menschen leben miteinander wie die 
Gestirne am Firmament. Jeder Mensch ist vom andern 
geschieden und verschieden. Niemand will mit jemand 
anderem verwechselt werden; jeder will einmalig sein. 

Das politische Ideal der europdischen Seele ist darum 
nicht der Kommunismus, sondern die Anarchie. Jeder 
Europaer empfindet Heimweh nach diesem Urzustand 
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seiner Rasse, nach diesem verlorenen Paradies. Er sehnt 
sich nach vollkommener Freiheit, uneingeschrankt durch 
Gesetze und Behorden. 

Darum ist der Europaer nicht der ideale Staatsburger 
wie der Durchschnittschinese, sondern ein geborener 
Rebell, der sich gegen den Staat straubt, gegen die 
Familie, gegen die Kirche, gegen die Gesellschaft, wie 
sich schon das Kind gegen die Schule straubt. 

In der Ethik lehrt der Individualismus Selbsterkennt- 
nis, Selbstbeherrschung, Selbstkontrolle, Selbstvervoll- 
kommnung. Er lehrt, dem Gewissen mehr zu gehorchen 
als dem Gesetz. Er lehrt, die innere Freiheit ebenso zu 
erkampfen wie die 4ufere. . 

Der Inbegriff der individualistischen Ethik Europas 
ist die. Forderung, seine PersOnlichkeit nicht 
aufzugeben, sondern zu entfalten und durchzu- 
setzen: gegen das Schicksal, gegen die Mitwelt, gegen 
alle inneren Hemmungen. Bis die Seele nach ihren 
inneren Gesetzen ihre spezifische Form gefunden hat 
und voll erbluht. 


Symbol dieses individualistischen Ideals ist im Gegen- 
satz zum franzosischen der englische Park, in dem jeder 
Baum durch die Freiheit seine eigene Form und seine 
eigene Schonheit erreicht. 

Fur den Europaer hat das Nirwana nichts verlocken- 
des. Er hofft, selbst im Himmel und in der Ho6lle noch 
seine Persoénlichkeit zu bewahren. 

Durch diesen unbdndigen Drang nach Freiheit und 
Personlichkeit, der immer starker war als die Sehnsucht 
nach Frieden, wurde der Europaer zum Revolutio- 
narder Welt und zu ihrem Fihrer im Kampf um 
Personlichkeit und Freiheit. 
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2, SOZIALISMUS. 


Die Wurzeln des europdischen Sozialismus sind einer- 
seits der christliche Glaube, anderseits die U ber- 
volkerung und Armut. 

Der Antike war die sozialistische Einstellung sehr 
fremd. Die Sklaverei war eine selbstverstandliche Ein- 
richtung, die Grundlage der Kultur. Der eine Teil der 
antiken Menschheit konnte sich so wunderbar entfalten 
und der Freiheit leben, weil der andere Teil so védllig 
unterdruckt und unfrei war. Von oben gesehen, war 
der-antike Staat eine freie Republik: von unten gesehen, 
ein vielképfiger Absolutismus. Der Gedanke an eine 
Gleichberechtigung der Sklaven lag sehr fern: er hatte 
die gesamte antike Kultur umgestiirzt. 

Die soziale Moral der Antike beschrankt sich fast aus- 
schlieBlich auf die Pflichten gegen den Staat; eine Pflicht 
gegen die Menschheit wurde nicht anerkannt, trotz der 
vereinzelten Gedanken einiger stoischer Philosophen tiber 
menschliche Gleichheit und Briiderlichkeit. 

Es war das Christentum, das den Gedanken der 
Nachstenliebe, des Mitleids, der Briider- 
lichkeit, der Gotteskindschaft und der gegen- 
seitigen Hilfspflicht nach Europa pflanzte. 

Die Einfiihrung des Gedankens: den Nachsten zu 
lieben wie sich selbst und auch den Sklaven als Kind 
Gottes und als Bruder zu betrachten, war eine der 
gré8Bten sittlichen Revolutionen der Welt- 
geschichte. Diese Revolution hat die antike Ethik 
um eine ganze Dimension erweitert, um 
die Dimension der sozialen Moral. 

Denn wenn die antike Moral auch Gerechtigkeit, Milde 
und Hilfsbereitschaft lehrte, so war deren Ziel doch 
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stets ein individualistisches: die Selbstvervollkomm- 
nung. Das Ich blieb Mittelpunkt der Welt; dessen Egois- 
mus sollte verklart und gelautert, aber nicht bekampft 
werden. 

Das Christentum warf diese Vorstellung um: es ver- 
trieb das Ich vom Mittelpunkt der Welt in deren Peri- 
pherie. Gott trat in den Mittelpunkt, wihrend alle Men- 
schen, alle Ich und Du, ihm gleich nahe standen oder 
gleich fern. 

Eine radikale Umwalzung der Anschauung trat ein: 
der Egoismus wurde als bése, der Altruismus als gut 
empfunden. Statt der individuellen trat die soziale 
E thik in den Mittelpunkt der Moral, die sie seit jenen 
Tagen beherrscht. 

Das Christentum hat die Moral erobert, aber nicht die 
Menschen. Die europaische Sittenlehre wurde christlich, 
wahrend die europdischen Herzen bis heute heidnisch 
geblieben sind. 

Aber langsam zeigten sich doch gewisse Wirkungen 
der neuen Weltanschauung. Nach zweitausend Jahren 
beginnt eine christliche Einstellung mit der Abs cha f- 
fung der Sklaverei, die eine Verhéhnung 
der Gotteskindschaft und Briiderlichkeit ist. 

Langsam wurde in Europa die Form der Sklaverei 
gemildert: aus Sklaven wurden erst Leibeigene mit 
halbem Recht, dann Proletarier mit formal gleichem 
Recht, aber ohne die materielle Macht, dieser Rechts- 
gleichheit Geltung zu verschaffen. 

Zum Unterschied von der Antike driicken die Sklaven 
das Gewissen der Sklavenhalter, die durch humane 
Reformen und Wohltatigkeit ihr Gewissen zu entlasten 
suchen. Wahrend der antike Mensch im Sklaven ein 
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Mittelding zwischen Mensch und Tier sah, wei8 der 
moderne Mensch, daB der Sklave seinesgleichen ist, den 
er mit Unrecht unterdriickt. 

Wahrend es dem Christentum nicht gelang, die euro- 
paische Gesellschaft zu reformieren und die europdische 
Lebensbejahung zu brechen, gelang es ihm, das antike 
Ideal der Selbstvervollkommnung durch das christliche 
Ideal der Nachstenliebe zu erganzen. 

Gerade die aktiven Instinkte des Nordens férderten 
diese Entwicklung. Denn wahrend der beschauliche 
Mensch der Tropen seiner Mitwelt gegeniiber eine 
passive und gleichgiltige Haltung einnimmt — ist der 
tatige Nordlander gezwungen, seine Mitmenschen ent- 
weder zu lieben oder zu hassen, sie zu férdern oder zu 
bekampfen. Er kann Freund oder Feind sein, Bundes- 
genosse oder Gegner: nur nicht neutral, teilnahms- 
los oder gleichgiiltig. 

Das Christentum versucht, diese europdische Aktivi- 
tat ins Positive zu kehren und in tatige Hilfe des Nach-. 
sten und der Gesellschaft zu wandeln. Der tatige Mann 
des Nordens sollte aus einem Kampfer zu einem Helfer 
und Arbeiter werden; aus einem Feind seiner Mitmen- 
schen zu einem Freund; seine Hafinstinkte sollten zu 
Liebesinstinkten werden. 

Das Christentum hatte Erfolg, soweit diese soziale 
Ethik der Liebe sich begegnete mit der spendenden und 
helfenden Moral der nordischen Sonnenethik. T Atige 
Liebe konnte europdisches Ideal werden, weil sie 
nicht Lebensverneinung, sondern Lebensteigerung ist; 
weil sie nicht nur ein Element des Heiligenideals war, 
- sondern auch des Heldenideals. 

Der Sozialismus der Tat fand in Europa unter den 
edelsten Heiden Bundesgenossen: denn diese empfanden 
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die natiirliche Verpflichtung, ihren Kraftiiberschu8 zur 
Unterstiitzung der Schwachen, ihren Geldtiberschu8 zur 
Unterstiitzung der Armen, ihren Gesundheitstiberschu8 
zum Trost der Kranken einzusetzen. So erhielt die 
christliche Caritas im Norden einen lebensbejahenden 
Sinn, einen heroischen Charakter. 

Die christliche Forderung eines Sozialismus 
des Gebens und der Liebe ist noch heute leben- 
dig. Aber sie war zu schwach, um sich gegentiber dem 
Geiz und Egoismus durchzusetzen. Eine kleine Minoritat 
wahrer Christen opfert sich der Mitwelt in Schulen und 
Krankenhausern; aber die grofe Mehrheit sogenannter 
Christen kiimmert sich weder um die Gebote christlicher 
Liebe, noch um die Gebote heidnischer Hochherzigkeit 
und Freigebigkeit. 

Der christliche Versuch, die soziale Frage durch 
Anderung des Menschen zu lésen, ist gescheitert. Das 
europaische Elend stieg durch die Vermehrung der Be- 
volkerungsdichte. Die Caritas vermochte ihm nicht zu 
steuern. 

Dies fiihrte zur zweiten Welle des Sozialismus: zur 


politischen. 
* 


Der politische Sozialismus ist vom reli- 
gidsen sehr verschieden. Der eine will den Menschen 
andern — der andere die Verhaltnisse. Der eine appel- 
liert an den edlen, aber seltenen Instinkt des Gebens — 
der andere an den unedlen, aber verbreiteten Instinkt des 
Neides, des Nehmens. Die egoistischen Instinkte der 
Masse werden mobilisiert, weil die altruistischen In- 
stinkte der Fiihrer versagt haben. Dies erklart die rasche 
Ausbreitung des politischen Sozialismus. 
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Denn nirgends in derWelt herrschtder 
Neidsounumschrankt wiein Europa. 
Dieser Neid ist geboren aus der Verzweiflung und Hoff- 
nungslosigkeit des europiéischen Menschen. Diese Hoff- 
nungslosigkeit ist eine Folge des europaischen Glaubens 
und der europaischen Wirtschaft. 

Der arme Asiat tragt seine Armut leichter, in der 
Hoffnung, in der nachsten Phase seiner Wiedergeburt so 
reich zu werden wie die Reichen von heute. Sein 
jetziges Leben ist nur ein Zufall, eine Episode in der 
Reihe seiner Wiedergeburten: geht es ihm diesmal 
schlecht, so kann es ihm das nachstemal um so besser 
gehen. 

Der arme Amerikaner tragt seine Armut leich- 
ter, in der Hoffnung, noch in diesem Leben reich zu 
werden. Der Reiche ist fiir ihn das Sinnbild einer Hoff- 
nung. Der soziale und wirtschaftliche Aufstieg steht 
jedem offen, der Tiichtigkeit mit Begabung und Glick 
verbindet. Wer nicht mehr hoffen kann, selbst Millionar 
zu werden, hofft es fiir seinen Sohn. 

So wird in Asien und Amerika der Neid teilweise auf- 
gehoben durch die Hoffnung; die Vorfreude der 
eigenen Moéglichkeiten schafft Mitfreude an fremdem 
Reichtum und Luxus. 

Der Europder ist neidisch, weil er hoff- 
nungslos ist; weder im Diesseits noch im Jenseits 
kann er erwarten, reich zu werden. Ist er gliubig, so 
schenkt ihm sein Glaube die Hoffnung auf den Himmel: 
aber dieser ist so verschieden von der Erde, daf selbst 
diese Hoffnung ihm nicht iiber diese Tatsache hinweg- 
hilft, daB sein einziges Erdenleben mit dem Fluch 
der Armut beladen ist und da8 er ewig darauf verzichten 
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mu, reich zu sein. Ist er unglaubig, so fallt auch der 
Trost des Himmels fort; die Hoffnungslosigkeit und Ver- 
zweiflung werden noch grofer. Das eine kurze Leben, 
zwischen zwei tote Ewigkeiten eingebettet, wird zum In- 
begriff des Daseins. Was er nicht in diesem einen Leben 
erreicht, bleibt ihm fiir immer versagt. Darum empfindet 
er das Unrecht als himmelschreiend, da8 andere dieses 
einzige Leben in Reichtum und Luxus verbringen, 
wahrend er, der seelisch, geistig und k6rperlich doch 
jenen gleicht, sein einziges Leben in Elend verbringen 
muB. 

Auch der Trost des Amerikaners fallt fort: in Europa 
erschwert die Ubervélkerung und das soziale Vorurteil 
auch dem hochbegabten Proletarier den Weg in das 
Reich der Kapitalisten. Selbst fiir seinen Sohn sind die 
Aussichten gering, aus dem Kerker des Proletariats in 
die freiere Luft des Biirgertums zu gelangen. 


* 


Kein Wunder, dafi diese doppelte Hoffnungslosigkeit 
des europaischen Proletariats die Seelen verbittert und 
sich in ungeheurem Neid auswirkt. Da8 sie die Sehn- 
sucht weckt, durch ZusammenschluB mit den Schicksals- 
genossen stark genug zu werden, um sich an den Protek- 
tionskindern des Schicksals zu rachen und deren un- 
rechtes Gut unter den Enterbten zu teilen. Gelingt es 
nicht, die Armut abzuschaffen, sosollwenigstens 
der Reichtum abgeschafft werden, der ein 
stetes Argernis und eine stete Herausforderung fiir die 
Armen bildet: sind alle arm, so ist Armut leichter zu er- 
tragen. Im Untergrund aber lebt die Hoffnung, daB’ 
durch die Verteilung der groBen Reichtiimer, die sich 
heute in der Hand weniger befinden, alle zu einem ge- 
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wissen Wohlstand gelangen und das Massenelend ver- 
schwindet. 

Der Hauptmotor dieser Gedankenginge ist der Neid. 
Der Neid ist einer der hervorragendsten Merkmale des 
europaischen Charakters. 

Jeder will in Europa der erste sein, statt sich damit 
zufriedenzugeben, seine Stellung so vollkommen wie 
moglich zu erfiillen. Da jeder an die Spitze will, sucht er 
den zu verdrangen, der an der Spitze steht, und den, der 
_tuchtiger ist als er selbst, und dadurch mehr Aussichten’ 
hat, an die Spitze zu gelangen. Er verbiindet sich mit 
den Minderwertigen gegen die Besseren. 

Der athenische Ostrazismus hat diese europdische 
Neigung organisiert. Jedermann konnte die Verbannung 
eines Biirgers beantragen, von dem zu fiirchten stand, 
daB er die Tyrannis anstrebe. Diese Verbannung traf der 
Reihe nach alle hervorragenden Manner Athens. In Rom 
bildet der Tarpejische Felsen das blutige Gegensttick 
zum Scherbengericht Athens. Die antike Geschichte 
Europas ist erfiillt vom Kampf gegen die Besten. S o- 
Kkrates wurde aus Neid vergiftet, Casar aus Neid 
erdolcht, Arminius aus Neid erschlagen. Dieser 
Kampf gegen die Hervorragenden findet im Mittelalter 
und in der Neuzeit seine Fortsetzung: die gré8ten Papste 
und die gréB8ten Kaiser starben verraten und einsam; 
Napoleon starb in der Verbannung, ebenso, in ge- 
wissem Sinne, Bismarck. Wie in der griechischen 
Sage der Neid der Gétter die Heroen stirzt und ver- 
nichtet, so stiirzt und vernichtet in der europdischen 
Geschichte der Neid der Menschen die grofen Fuhrer. 
Dieser Neid verbirgt sich hinter tausend Masken. Die 
Demokratie hat ihm neue Entfaltungsméglichkeiten ver- 
schafft. Wenn heute gegen einen bedeutenden Mann eine 
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Agitation einsetzt, ohne daB® die Motive klar sind, kann 
mit allergr6Bter Wahrscheinlichkeit der Neid als wahres 
Motiv angesprochen werden. 

Der europdische Neid wachst mit der européischen 
Ubervélkerung, die den Daseinkampf verscharft. Mit 
dem Neid wachst die Macht des Sozialismus. 


+ 


Dieser Sozialismus des Neides findet Verbiindete unter 
christlichen Sozialisten der Briiderlichkeit, die sich nach 
einer neuen Gesellschaftsordnung sehnen, nicht nur aus 
Mitleid mit den Armen und ihren Leiden, sondern auch 
aus Mitleid mit den Reichen und ihren Siinden. Er 
findet auch Verbiindete unter den Fanatikern der Ge- 
rechtigkeit, deren Instinkt sich emp6rt gegen die un- 
gerechte Verteilung von Besitz, Macht und Recht. 

Die beiden grof8en sozialistischen Wellen, die nach 
Europa dringen, gingen von Juden aus: Christus war 
Jude, Marx war Jude. Der religidse wie der politische 
Sozialismus lebt in den Juden starker als in den an- 
deren Europdaern. Schon in der Antike hatten die Juden - 
eine Gesellschaft ohne Sklaven und das mosaische Ge- 
setz tragt viel sozialistischeren Charakter als die Gesetze 
Solons oder Lykurgs. Die soziale Tradition der Bibel, 
die Erinnerung an zweitausendjahrige Unterdriickung 
und ein aus ihrer Religion stammender starker Gerechtig- 
keitssinn hat die Juden zu natiirlichen Verbiindeten und 
Vorkampfern der unterdriickten Menschheit gemacht. 
Hier ist Liebe mit Neid, Gerechtigkeit mit Rache, Mitleid 
mit Empoérung verquickt. 

Der politische Sozialismus zieht seine Kraft aus dem 
Versagen des religidsen. Hatten die Reichen ihre sozia- 
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len Pflichten erfiillt, so hatte der Sozialismus der Armen 
nie seine heutige Starke erlangt. Aber die Reichen haben 
den Neid der Armen nicht mit christlichem Sozialismus 
des Gebens beantwortet, sondern mit Geiz. Sie haben 
den Armen den Krieg erklart und greifen, wo die demo- 
kratischen Mittel zur Aufrechterhaltung ihrer Macht und 
ihres Reichtums versagen, zur Brachialgewalt. 

Der Geiz der Reichen stellt diese moralisch auf die 
gleiche Stufe wie ihre Gegner. Denn Neid und Geiz sind 
nur zwei Erscheinungsformen des gleichen Triebes: der 
Habsucht. Neid ist die Habsucht des Armen — Geiz die 
Habsucht des Reichen. 

Demokratie und Pazifismus sind ebenfalls 
Formen des sozialistischen Geistes: Demokratie ist die 
soziale Form der innerpolitischen Organisation — 
Pazifismus der internationalen. Hier wie dort soll an die 
Stelle des Macht- und Herrenprinzips der Grundsatz der 
Verstandigung und der Briderlichkeit treten. Ohne 
christliche Tradition hatten sich in Europa weder 
sozialistische noch pazifistische Str6mungen entfalten 
k6nnen. 

Dennoch ist der christliche Pazifismus 
ebenso_ gescheitert wie der christliche Sozialismus. 
Europa glaubt trotz seiner christlichen Erziehung an den 
Krieg und dessen Notwendigkeit. 

Der politische Pazifismus, der kaum 4lter 
ist als der politische Sozialismus, hat die Erfolge des 
Sozialismus bei weitem nicht erreicht; der Appell an die 
europaische Furcht hatte nicht die gleiche Wirkung wie 
der Appell an den europidischen Neid. Der politische 
Pazifismus st68t, trotz aller Sittlichkeit und Verniinftig- 
keit, in Europa auf unerwartete Schwierigkeiten, weil 
der nordische Instinkt der europdischen Rasse Helden- 
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tum und Kampf hoher wertet als Duldsamkeit und 
Frieden. 

Dennoch wichst langsam in Europa etwas wie ein 
politisches Gewissen. Die Herrschenden beginnen an 
der Sittlichkeit ihrer Grundsatze zu zweifeln. In Europa 
selbst beginnt der Widerstand gegen die Kolonialpolitik 
zu wachsen, im Birgertum selbst der Widerstand gegen 
die Unterdriickung des Proletariats. 

Nach zwei Jahrtausenden beginnt ein christlicher 
Geist in die europdische Politik zu dringen und der rein 
heidnischen Auffassung entgegenzutreten. Es ist der 
Geist Lincolns, der fiir die Befreiung der Schwarzen 
kampfte und fiel, der Geist des schenkenden, kampfenden, 
befreienden Sozialismus. 

Dieser Sozialismus bringt ein weibliches Element in 
die Mannlichkeit des europdischen Geistes; er erganzt 
den einseitigen Machtstandpunkt durch Liebe, die starre 
Gerechtigkeit durch Menschlichkeit. 

Diese sozialistische Komponente der 
europaéischen Seele gibt uns die Hoffnung, da8 
die machtigste Rasse der Erde ihre Macht nicht bis zu 
ihrem Sturz miBbrauchen wird, sondern daB sie selbst 
eines Tages ihre geeinte Macht dazu verwendet, den 
Unterdriickten Gerechtigkeit, den Unfreien Freiheit, den 
Friedlosen Frieden zu bringen. 


3. HEROISMUS. 


Der Held ist ein praktischer Idealist; 
der Feigling praktischer Materialist. 


Wer an kein Ideal glaubt, hat keine vesneiaseeare! 
Glick oder Leben einem Phantom zu opfern. 
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Idealismus und Heroismus sind die theoretische und 
praktische Form, das Leben iiber sich selbst empor- 
zuheben und es durch ein Ziel zu heiligen, das jenseits 
des Lebens liegt. 


*s 


Wie der Individualismus die klassische und der Sozia- 
lismus die christliche Komponente der europaischen Seele 
ist, so ist der He roismus das nordische Ele- 
ment der europdaischen Sittlichkeit. 

Der germanische Heroismus begegnete der rémischen 
Heldentradition, die aus den gleichen Wurzeln frither 
Volksgemeinschaft hervorgegangen war, und fand in ihr 
die Bestatigung seiner Werte. 

Viel schwieriger fiel dem Germanentum die Aus- 
einandersetzung mit der christlichen Ethik. Der Kom- 
promif8 dieser beiden Weltanschauungen war das 
Rittertum, das christlichen Glauben mit heidnischer 
Ethik verband. 

Soweit wie médglich wurde versucht, die Heiligen in 
Helden umzudeuten: Erzengel Michael, der den Satan 
bezwang, und Sankt Georg, der den Drachen t6tete, wur- 
den zu wiirdigen Nachfolgern Siegfrieds. 

Unter dem Banner des Kreuzes zogen die europai- 
schen Ritter zum Kampf gegen Sarazenen und Preufen. 
Fir Christus zu kampfen, zu siegen oder zu fallen, war 
das héchste Ideal des Ritters. Diese heidnischen Kampfe 
fiir den christlichen Glauben gegen dessen Feinde und 
Verfalscher erfillten Europa bis zum Ende des DreiBig- 
jahrigen Krieges. 

Die europdische Sehnsucht, fiir ein Ideal zu kampfen, 
tiberlebte den religidsen Fanatismus. An die Stelle der 
Religion trat das nationale Ideal. Ihm dienten die Euro- 
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pier mit derselben Hingabe und Aufopferung, wie ihre 
Vorfahren dem religidsen. 

Das neueuropadische Gewissen empfand den Kampf 
fiir die Nation nicht nur in der Verteidigung als heilig, 
sondern auch im Angriff. Auch wer fiir den Ruhm und 
die Gré8e seiner Nation kampfte, wurde als Held ge- 
feiert — nicht nur der Befreier und Verteidiger. 

Denn es liegt im Wesen des Heroismus, dafi nicht die 
Hohe des Ideals den Wert der Tat entscheidet, sondern 
die Héhe des Opfers, der Hingabe und der Tapferkeit. 

Ob das Ideal Gott, Kaiser, Vaterland, Nation oder Frei- 
heit hieB, war sekundar: entscheidend war, da8 dieses 
Ideal héher stand als Glick und Leben. 

Darum ist He roismus innig verknipft 
mit Idealismus. Nur der Glaube an Ideale gibt 
dem Menschen die Kraft, sich ihnen hinzugeben. 

Mochte die Religion tausendmal den Heiligen als 
den Gipfel der Menschheit bezeichnen: der europdische 
Instinkt lieB sich nicht davon abbringen, den Helden 
fur den héchsten Menschen zu halten. 

Man verehrte die Heiligen, weil die Kirche dies vor- 
schrieb; aber man verehrte die Helden, weil das eigene 
Blut dies verlangte. 

Die Statuen der Heiligen fiillen die Kirchen und Kléster 
Europas, aber die Statuen der Helden schmiicken die 
groBen Platze der europdischen Stadte. 

Der europdéische Heldenkult siegte 
iber den Heiligenkult. Diesen konnte der 
Protestantismus abschaffen, da der Katholizismus ihn 
eingefiihrt hatte; den Heldenkult konnte niemand ab- 
schaffen, da niemand ihn eingefiihrt hatte als das Ge- 
wissen der europaischen Rasse. 
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Trotz der schénen Heiligenlegenden waren es nicht 
diese, sondern das Leben der geschichtlichen und mytho- 
logischen Helden, die das europdische Drama befruch- 
teten. 

Die Lebensschicksale groBer Helden lieBen die Herzen 
der europaischen Manner und Frauen, Knaben und Mad- 
chen, Dichter und Historiker héher schlagen. Hier sahen 
sie die Erfiillung ihres eigenen Traumes, die Erhebung 
des Menschen tiber Furcht und Schwiche, tiber Leben 
und Tod. 

Neben dem Himmel der Heiligen entstand in Europa 
ein Pantheon der Helden, deren Unsterblichkeit 
in der Gréfe ihrer Taten und im Gedachtnis ihrer Vélker 
lag. 

Es gelang dem Christentum weder, die alteuropadische 
Heldenreligion noch die Heldenmoral zu verdrangen. 
Beide erhielten sich im Mittelalter und nehmen in der 
Neuzeit einen starken Aufschwung. Der Heldenkult 
in seinen Formen ist die zweite Religion Euro- 
pas — die ritterliche Moral die zweite Ethik Europas. 

Diese heroische Religion Europas hat ihre Propheten, 
ihren Kult, ihre Tempel: Nietzsche, Carlyle und 
d’Annunzio waren Verkiinder dieser Moral, deren Kult 
das klassische Drama und deren Tempel die klassischen 
Theater sind. Diese Religion hat ihre Martyrer: alle, die 
im Kampf fiir ein Ideal starben, fiir ein politisches oder 
nationales, religidses oder wissenschaftliches, soziales 
oder technisches. 

Einseitiger Ausdruck dieser Heldenreligion ist der 
Militarismus; die Begeisterung fiir Entdecker und 
Ozeanflieger; fiir politische Fiihrer und Helden. 

Die Begeisterung fiir Krieg, Faschismus und Kommu- 
nismus ist zuriickzufiihren auf diese heroische Kompo- 
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nente der europdischen Seele. Diese Komponente warb 
die beste Jugend Europas, die nach groBen Zielen sucht, 
fiir die sie kampfen kann. 

Wahrend von den Kanzeln und Kathedern Euro- 
pas christliche Moral gelehrt wird, erziehen die jungen 
Europder sich und einander-zur heroischen Ethik. Wer 
sich ihr verschlieBt, gilt als Feigling und wird verachtet. 
Der Tapferste wird als Fiihrer anerkannt, nicht der 
Kliigste. Der Siegeszug des S ports in Europa ist eben- 
falls ein Ausdruck jenes Willens, zu kampfen, sich zu 
messen, Hoéchstleistungen zu vollbringen, Gefahren und 
Strapazen zu tiberwinden, zu siegen: er ist eine friedliche 
Huldigung an das heroische Ideal. 

Wie in Europa die bodenstandige Heldenvennen sich 
neben dem eingewanderten Christentum behauptet hat, 
so hat sich in Japan die bodenstaéndige Heldenverehrung 
des Shinto neben dem eingewanderten Buddhismus er- 
halten. Hier wie dort stehen sich die Religion des Nordens 
und des Stidens gegentber, das Ideal des Helden und des 
Heiligen. 

Als das Ideal des Heiligen durch die Reformation und 
Aufklarung verblaBte, suchte der europaische Materialis- 
mus das Heldenideal dadurch zu verdrangen, da8 er statt 
des Helden das Genie zum héchsten Menschen pro- 
klamierte. Die Literatur versuchte diese Wertung durch- 
zusetzen, um ihre eigene Kaste an die Stelle des Feudalis- 
mus zu setzen. Der Versuch scheiterte an dem gesunden 
Instinkt der Europaer: das Genie wurde bewundert, aber 
verehrt wurde doch der Held iiber alles; und auch im 
Genie war es der Held, dem die hellste Begeisterung ent- 
gegenschlug: dem Kampfer gegen Vorurteile, Beschrinkt- 
heit, Tyrannei, dem geistigen Krieger und Lichtbringer. 

*% 
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Auch der Film gibt Aufschlu8 iiber den Umfang der 
europaischen Heldenverehrung. Denn der Film ist nicht 
der Ausdruck der Gesinnung einer Elite, sondern der Aus- 
druck der Sehnsucht der Massen. Seine Themen werden 
nicht verfaBt, um die Massen zu belehren, sondern sie 
richten sich nach dem Geschmack des Volkes, nach der 
Nachfrage. So bringen sie den Beweis, da8 der euro- 
paische Mann sich danach sehnt, Held zu sein, die euro- 
paische Frau einen Helden zu lieben und von ihm ge- 
liebt zu werden. Denn immer wieder erscheint der Held 
in irgendeiner Form in den Filmdramen, wahrend weder 
der Heilige noch das Genie die gleiche Sehnsucht, Liebe 
oder Begeisterung der europdischen Massen weckt. 


Arbeit ist Kampf und Tat; ein Ringen mit sich selbst 
und der Umwelt; ein Niederringen der Tragheit und Ge- 
nufsucht zugunsten der Leistung. 


Das soziale Element des Christentums und das 
heroische Element des Heidentums begegnen sich in der 
Arbeit. So wird die Arbeit in Europa zugleich pra k- 
tisches Gebet und unblutiger Kampf. In 
ihr verzichtet das Christentum auf sein beschauliches 
Element, das Heidentum auf sein gewalttatiges. Denn 
Arbeit setzt Briiderlichkeit unter den Menschen voraus . 
und Heroismus gegentiber der Natur. 


Das Heldenzeitalter der Kriege wird langsam abgelést 
durch das Heldenzeitalter der Arbeit. Der 
Arbeiter ist der unpathetische Held 
unserer Zeit. Langsam dimmert die Erkenntnis, 
da8 nicht der Mensch der natiirliche Gegner des Men- 
-schen ist, sondern die nordische Natur. Gegen diesen 
Sklavenhalter lehnt sich der Europaer auf. Aus einem 
Sklaven der Naturkrafte wird er zu ihrem Herrn. Er 
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spannt sie in Maschinengestalt in seinen Dienst zu neuer 
Eroberung und neuer Befreiung. 

Dieser groBe Kampf ist wirtschaftlich, politisch und 
religids. Er beherrscht uns alle: und dennoch haben nur 
wenige Europaer seinen Sinn erfaBt als Inbegriff des 
nordischen und modernen Heroismus. 

Die Arbeit ist die zeitgema8e Form des Heroismus: 
denn zum erstenmal seit es Menschen gibt, begegnen sich 
alle Volker der Erde und beginnen sich als Glieder einer 
Familie zu erkennen. Ein neues Zeitalter dA4mmert, in 
dem jeder Krieg Bruderkrieg ist, und jedes 
Volk, das ein anderes verletzt, sich dadurch selbst trifft. 

Das kommende Biindnis der européischen Nationen 
wird nicht gegen fremde Erdteile gerichtet sein, sondern 
gegen die gemeinsamen Feinde der Menschheit. Der 
Siegeszug der Arbeit, der Wissenschaft und der Technik 
hat von Europa seinen Ausgang genommen. Europa wird 
weiterkampfen, bis es ihm gelingt, durch Erfindungen 
und Leistungen das menschliche Leben schoner, starker, 
reiner, gesunder und gliicklicher zu gestalten. 

Diese bessere Welt, deren Aufbau Europas Sendung 
ist, kann nicht durch Kriege erkampft, sondern nur durch 
Arbeit errungen werden. 

Darum ist Arbeit Kampf ftir die Mensch- 
heit, Dienst an der Zeit, zeitgemaBes 
Heldentum. 


4,.INDIVIDUALISMUS — SOZIALISMUS 
— HEROISMUS. 


Die drei Dimensionen der europdischen Seele: I n- 
dividualismus — Sozialismus — Herois- 
mus, sind hervorgegangen aus den drei historischen 
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Elementen der europaischen Entwicklung: Antike — 
Christentum — Vélkerwanderung, 

DerIndividualismus wurzelt in der klassischen 
Tradition; 

der Sozialismus wurzelt in der christlichen 
Religion; 

der Heroismus wurzelt in der nordischen Rasse. 

Diese drei Elemente und drei Dimensionen haben 
Europa drei grofe Tugenden mit ihren Wertkomplexen 
gebracht: 


Stolz —Menschlichkeit — Tapferkeit, 

Die radikalsten Individualisten Europas waren die 
Griechen; die radikalsten Sozialisten die Juden; 
die radikalsten Heroiker die Germanen, 

Prophet des griechischen Individualismus ist S o- 
krates; des jiidischen Sozialismus Christus; des 
germanischen Heroismus Nietzsche, 

Diese drei Dimensionen der europdaischen Seele wurzeln 
aber nicht nur in der Geschichte, sondern auch in der 
Geographie unseres Erdteils: seine Gliederung hat 
den Individualismus geférdert; seine Armut und 
Ubervélkerung den Sozialismus; seine Nordlage und 
Kalte den Heroismus. 

Die beiden europdischen Kasten haben sich 
erhalten, weil sie zwei extreme Formen der europaischen 
Seele vertraten: die adelige Kaste vertrat die 
heroische Ethik; die jiidische Kaste vertrat die 
soziale Ethik. 

Trotz Annahme des Christentums konnte die Ritter- 
-schaft und deren Nachkommen, in denen germanische 
Wesenselemente am starksten waren, ihr heidnisches 
Blut und ihre heroische Ethik nicht verleugnen. 
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Trotz des Kampfes gegen das Christentum konnten 
die Juden ihre Blutsverwandtschaft mit den Grundern 
des Christentums nicht verleugnen. Auch ohne christ- 
lichen Glauben sind heute die Juden in Europa Trager der 
christlichen Ethik, Vorkampfer der Menschlichkeit, der 
Briiderlichkeit, des Friedens und der Gerechtigkeit. 

Wie die Nachkommen und Nachfolger der euro- 
pdischen Ritterschaft die heroische Ethik hochhalten 
sollen — ist die soziale Ethik und deren Pflege die groBe 
Mission des Judentums. 

Denn dessen Aufgabe liegt nicht darin, eine ene 
asiatische Republik zu griinden und zu den zahlreichen 
Nationalismen einen neuen hinzuzuftigen. — sondern ge- 
stiitzt auf seine groBe Tradition, die von Moses und die 
Propheten tiber Christus und Spinoza zum modernen 
Sozialismus ftihrt, zum sozialen Gewissen der europa- 
ischen Kultur zu werden. 

Denn mit dem Schwinden des christlichen Glaubens 
droht Europa die Gefahr einer neuen barbarischen 
Epoche, deren Anfange wir leicht erkennen kénnen. Die 
christlichen Instinkte der Europaer sind zu schwach, um 
die christliche Religion ersetzen zu kénnen. Darum 
bilden die europdischen Juden mit ihren sozialen In- 
stinkten eine so gliickliche Erganzung dieses Mangels 
und ein wesentliches Element der Kultur, auf das Europa 
ohne Lebensgefahr nicht verzichten kann. 

Das Judentum wird dagegen seine Stellung zu Christus 
und zum Neuen Testament revidieren und erkennen, da8 
Christus der reinste und héchste Expo- 
nent juidischer Sittlichkeit war, der dem 
Geiste der Thora und der la die halbe Welt ge- 
Offnet hat. 

Dann wird das Judentum die christliche Ethik gegen 
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den heidnischen Geist verteidigen — wie der Adel die 
heroische Ethik gegen den christlichen Geist durch ein 
Jahrtausend verteidigt hat. 

Wie der europaische Sozialismus und Heroismus 
durch besondere Kasten getragen werden, die ein Ana- 
logon bilden zu den Krieger- und Priesterkasten orien- 
talischer Kulturvélker, so hat der Individualismus in 
Europa keine besondere Kaste, die ihn triagt. 

Seine Trager finden sich vor allem unter jenen Euro- 
paern, deren Bildung auf klassischer Tradition ruht. 
Die europdaische Intelligenz ist also der Nahrboden des 
Individualismus. Sie hat das Ideal des Ge nies dem 
christlich-jiidischen Ideal des Heiligen und dem heid- 
nischen Ideal des Helden gegeniibergestellt. 

Diese drei Dimensionen der europdaischen Seele begeg- 
nen uns auch in der Politik. Die drei Grundparteien: 
Liberalismus, Sozialismus und Konser- 
vatismus bilden nur den politischen Ausdruck des 
Individualismus, Sozialismus und Heroismus. 

Die europdische Seele ist nur denk- 
bar in dieser Dreidimensionalitat. Sie 
ware flach, wenn eine dieser Dimensionen ihr fehlte. 
Diese Dimensionen widersprechen sich so wenig wie 
Lange, Breite, Tiefe: sie erganzen sich und leben dennoch 
auf verschiedenen Ebenen. | 

Ihnen verdankt EuropaseineFreiheit, 
seine Fithrerstellung, seine Weltmacht. 
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DER EUROPAISCHE IMMORALISMUS 


V. VERFALL 
DER EUROPAISCHEN MORAL 


1 VERFALL DES GLAUBENS. 


Die christliche Moral ist eine Funk- 
tion des Glaubens. Sie stiitzt sich weder auf die 
Instinkte noch auf die Sitte, sondern auf die gott- 
liche Autoritat. 

Gott selbst hat der Menschheit das jiidisch-christliche 
Sittengesetz gegeben: dadurch steht es jenseits von aller 
Kritik, jenseits von aller Logik, jenseits von aller Ent- 
wicklung. : | 

Die verbindliche Kraft der christlichen Sittenlehre 
ergibt sich unmittelbar aus dem christlichen Glauben. 
Sie wird noch unterstiitzt durch die Aussicht auf himm- 
lischen Lohn und hdllische Strafe. 

DaB trotz dieser Doppelsanktion die meisten Christen 
dennoch unchristlich leben, ist nur ein Beweis dafiir, da8B 
das menschliche Handeln starker vom Instinkt gelenkt 
wird als von der Logik, starker vom UnterbewuB8ten als 
vom BewuBten. Wiirden die glaubigen Christen logisch 
handeln, so miiBten sie christlich handeln: so aber sind 
ihre heidnischen Instinkte starker als 
ihre christliche Uberzeuguneg. Der Christ 
fiihrt also bewuBt eim stindhaftes Leben, im Ver- 
-trauen auf die Gnade Gottes und die Kraft seiner Sakra- 
mente. Er glaubt an das Sittengesetz und versucht ihm 
zu gehorchen, soweit seine Triebe es ihm gestatten. Er 
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ist iiberzeugt, daB in diesem Widerstreit zwischen seinen 
christlichen Idealen und heidnischen Instinkten die 
Ideale gut und die Triebe b6se sind. 

Dieses praktische Heidentum mit schlechtem 
Gewissen, das an das christliche Sittengesetz glaubt, 
ohne ihm zu folgen, bildete die Ethik des Mittelalters. 

Die Reformation schlug eine Bresche in das 
katholische Weltbild. Der Protestantismus durchbrach 
das Monopol der Kirche, die Bibel und ihr Sittengesetz 
auszulegen; er paBte sich soweit als méglich den nordi- 
schen Instinkten an und gab der christlichen Sittlich- 
keit einen individualistischeren, aktiveren, heroischeren 
Charakter. 

Doch zugleich brachte die Reformation den Streit der 
Auslegungen der christlichen Glaubens- und Sitten- 
lehre mit sich. Niemand konnte wissen, welche Auslegung 
die richtige sei. An die Stelle der katholischen Eindeutig- 
keit der christlichen Moral trat die protestantische Viel- 
deutigkeit. Die Umrisse des Sittengesetzes begannen zu 
verschwimmen. 

Zugleich brachten Renaissance und Huma- 
nismus die Botschaft von einer vorchristlichen und 
heidnischen Sittlichkeit, die herrliche Kulturen und herr- 
liche Menschen hervorgebracht hatte. Auch dies muBte 
die Zweifel an der Allgemeingiiltigkeit und Alleingiiltig- 
keit der jiidisch-christlichen Moral starken. 

Kurz darauf fiel die Auf k1larung der christlichen 
Moral in den Ricken: statt sie direkt anzugreifen, wandte 
sie sich gegen ihr Fundament, das Dogma, und mo bi- 
lisierte die Wissenschaft gegen den 
Glauben. Die Aufklarer hofften nichtsdestoweniger, 
die christliche Moral retten zu kénnen mit dem Glauben 
an Gott und Unsterblichkeit. 
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Es kam anders: was die Aufklarung des XVIII. Jahr- 
hunderts vom Gebaude der christlichen Weltanschauung 
noch stehen gelassen hatte, riB der Materialismus 
des XIX. Jahrhunderts nieder. 

Damit fielen die letzten Grundlagen der christlichen 
Moral fort: der Wille Gottes und die Furcht vor der 
Holle. Den konsequenten Materialisten erschien die ganze 
Moral als ein groBer Betrug an der Menschheit, 
dessen Zweck es war, durch Einschiichterung und Zah- 
mung der Massen es den Machtigen zu erleichtern, sie 
zu beherrschen, und den Reichen, sie auszubeuten. 

Denn nur derjenige Materialist handelt konsequent, 
der sein Leben so geschickt und so intensiv wie méglich 
geniefBt, ohne sich um irgendein Sittengesetz zu kiimmern; 
der die sittlichen Mitmenschen als Dummkopfe, Narren 
und Feiglinge betrachtet, die sich durch Marchen und 
Schatten vom schrankenlosen Lebensgenu8 abdrangen 
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Das heutige Europaist gespaltenin Glau- 
bige und Unglaubige. In den Massen iiberwiegt 
noch die Zahl der Glaubigen. Unter den gebildeten 
Schichten Europas ist das Verhaltnis umgekehrt. Die 
geistige Fiihrerklasse steht gré8tenteils im Kampfe 
gegen das Christentum. Manche unter ihnen 
wollen ihren Mitmenschen die geistige Freiheit schenken, 
zu der sie sich selbst durchgerungen haben; andere 
wollen ihren Mitmenschen den Trost der Religion 
rauben, den sie selbst verloren haben. 

Schule und Literatur sind die beiden wichtig- 
sten Schlachtfelder, auf denen sich der Kampf um das 
europaische Christentum abspielt. 
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Die europdische Literatur und Presse sind heute fast 
ganz in den Handen der Unglaubigen. Die Schule, die 
durch Jahrhunderte in den Handen der Kirche war, 
gleitet ebenfalls immer mehr in die Macht ihrer Gegner. 


Die allgemeine Schulpflicht hat das Tor 
gedffnet, durch die heute alle geistigen Stromungen der 
fiihrenden Klassen in das gesamte Volk dringen. Darum 
hat die Irreligiositat der geistigen Fthrer 
die Irreligiositat der Massen zur dso 
wendbarenFolge. 

So dringt der Unglaube immer weiter in Europa vor 
und mit ihm der Immoralismus. 

Um diesen moralischen Zusammenbruch zu_ ver- 
hindern, wird von seiten irreligidser Moralisten der Ver- 
such unternommen, eine rationale, sozialisti- 
sche Moral an die Stelle der dogmatisch-christlichen 
zu setzen. 


Diese Moral lehrt, da8 das Gemeinwohl hoéher steht 
als das des Einzelnen; daB es also sittlich sei, das eigene 
Wohl zugunsten einer Gemeinschaft zuriickzustellen. 

Es gibt heute Millionen Europaer, die dieses Dogma 
kritiklos hinnehmen; dennoch bleibt es ein D o g m a, das 
sich . ebensowenig beweisen ]48t wie das christliche 
Dogma. 

Das soziale Dogma steht sogar auf viel schwacheren 
FuBen als das christliche: es fehlt ihm Gott als Autoritat 
und die Hoélle als Drohung. An die Stelle der géttlichen 
Autoritat tritt hier die Autoritaét einiger Religionsstifter, 
Ethiker, Philosophen; an die Stelle der Holle tritt die 
Gefahr von Gewissensbissen. Weder diese Drohung noch 
diese Autoritat erreichen annahernd das Gewicht der 
christlichen. 
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Die Ethik auf Logik zu griinden, ist un- 
moglich. Der Rationalist, der dies dennoch versucht, 
scheitert an der Gegenfrage: ,,W arumnicht?“,. die 
jedem ,,Du sollst nicht ...!‘‘ antwortet; findet er auf das 
erste Warum eine Antwort, so werden beim dritten oder 
vierten Warum seine Argumente versiegen und ihn zwin- 
gen, die logis¢he Rechtfertigung der Sittlichkeit auf- 
zugeben. Denn die Logik ist ihrem Wesen nach kritisch 
und zersetzt das Sittengesetz, statt es aufzubauen. 

Die logische Konstruktion eines Sittengesetzes ist 
ebenso unmodglich wie die rationale Konstruktion eines 
Kunstwerks. 

An der Basis jeder Moral steht darum ein verkapptes 
oder offenes Dogma — oder ein natiirlicher Instinkt. 


2,.VERFALL DER INSTINKTE. 


Die sittlichen Ideale Europas wurden 
vom Materialismus untergraben — die 
sittlichen Instinkte vom Christentum. 

Denn das Christentum zwang den Europaer durch 
uber ein Jahrtausend, seine natiirlichen Instinkte zu 
unterdriicken, zu verleugnen, zu verdachtigen, zu ver- 
achten. Kérperkultur und Kérperpflege galten als heid- 
nisch, Sinnlichkeit und Nacktheit als lasterhaft. 

Eine voéllige Umwertung der nordischen 
Werte setzte ein: der Stolz, die hGchste antike 
Tugend, wurde zur Siinde; an seine Stelle trat die D e- 
m ut. Das natiirliche Streben des starken und gesunden 
Menschen nach Sinnenlust, Kampf, Besitz, Macht, Ruhm 
und Ehre wurde verdammt. 

Als neues Ideal wurde der Mann proklamiert, der seine 
Sinnlichkeit abtétet, sich ohne Widerstand beleidigen und 
mifShandeln laBt, sein Hab und Gut verschenkt, auf 
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Macht, Ruhm, Ehre und Schénheit verzichtet. Dieses 
dekadente Ideal, das ohne Almosen und ohne fremden 
Schutz unfahig ist, den Daseinskampf zu fuhren, wurde 
iiber den Helden gestellt: der Heilige. 

Diesen Menschentypus sollte der Europaer kiinftighin 
statt des Helden fiir den héchsten halten und ihm nach- 
eifern. 

Uber ein Jahrtausend lang versuchte Europa, seine 
ganze Natur zu verleugnen, seine Instinkte zu _ tber- 
winden und ins Gegenteil zu kehren. Umsonst: es g e-. 
lang nicht, die europ@aischen [nstinkte 
umzustellen —es gelang nur, sie zu ver- 
dachtigen. 

Der Europaer ist moralblind geworden; er wei 
nicht mehr, ob sein Ideal der Held oder der Heilige ist. 
Das Christentum hat ihm seine nattrliche Orientierung 
genommen, wie ein grofer Magnet den Kompaf von 
seiner natiirlichen Richtung abbringt. 

Der sittliche Instinkt des modernen Europdaers ist 
ebenso krank wie sein Schénheitssinn. Wie ein Mensch, 
der in einem geschmacklosen und hafSlichen Milieu auf- 
wachst, langsam den Sinn ftir schéne und haBliche 
Gegenstande verliert — so verlor der Europaer, der so 
lange in einem falschen sittlichen Milieu gelebt hatte, den 
Sinn fiir schénes und ha8liches Handeln. 

Als nach dem Zusammenbruch des Glaubens alles dar- 
auf ankam, an die sittlichen Instinkte als letzte Wert- 
instanzen zu appellieren, stellte es sich heraus, daB diese 
Instinkte selbst morsch, schwach und unverléflich ge- 
worden waren. 

K ant hatte, nach der Zerstérung des Dogmas durch 
die reine Vernunft, den sittlichen Instinkt als praktische 
Vernunft fiir die einzige Basis der Sittlichkeit erklart. 
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Denn dieser kategorische Imperativ sprach in seinem 
Herzen ebenso laut wie einst das Daimonion im Herzen 
des Sokrates. 

Darum verschlo8 er sith gee Tatsache, da8 in den 
meisten Européern der kategorische Imperativ 
verstummet oder verfalscht ist; daB sie nicht mehr 
imstande sind, Gut und Bose zu unterscheiden; daB sich 
zwischen sie und ihr Gewissen soviel Vorurteile ein- 
gedrangt haben, daB sie die Stimme des Gewissens nicht 
mehr unterscheiden kénnen von fremden Einfliisterun- 
gen und deren Echo, 

Darum ware es heute gefahrlich, die Sittlichkeit Eu- 
ropas allein auf das Gewissen zu stellen. Es muBte 
solange einer fremden Weltanschauung dienen, bis es 
seine Selbstandigkeit verloren hat. Heute ist es oft be- 
reit, den jeweiligen Interessen zu dienen und eine nicht 
begangene Gemeinheit ebenso zu bereuen wie eine ver- 
siumte Wohltat. 

Der Glaube an die Erbsiinde hat die 
wahre Erbsiinde geschaffen: das Christentum 
predigte solange die Bosheit der menschlichen Natur, bis 
sie wirklich bése wurde. 

Die verdringten Instinkte des Menschen erkrankten: 
aus Sinnlichkeit wurde Liisternheit, aus Besitzfreude 
Neid, aus Kampfeslust Grausamkeit, aus Stolz Eitelkeit, 
aus Machtwille Gro&8mannssucht, aus SelbstbewuStsein 
Frechheit. 

So steht der moderne Europdéer zwischen zwei 
Sittlichkeiten; die eine hat er verloren, die zweite 
noch nicht gefunden. Seine Seele ist zu schwach, um 
‘heroisch, und zu hart, um heilig zu sein. Mitten zwischen 
diesen beiden Idealen droht er zu verkommen, als Spieb- 
biirger und Lebemann. 
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3. VERE ALE Din so) | ioe. 


Der Verfall des Glaubens und des Gewissens waren 
nicht imstande gewesen, die europdische Moral so rasch 
aufzulésen, wenn sie nicht begleitet gewesen waren vom 
Wert aiid €9 s1t ve; 


Die Entwicklung der Politik, Wirtschaft und Technik 
hat die alten Lebensformen zerschlagen, wahrend keine 
neuen Lebensformen an die Stelle der alten getreten sind. 


Das feudale Jahrtausend, das erst mit dem Weltkrieg 
seinen endgiiltigen Abschlu8 fand, hatte eine gegliederte 
Gesellschaft mit ausgepragten Lebensformen. Diese 
Lebensformen waren aus christlichen und heidnischen 
Elementen zusammengesetzt. Sie gliederten die euro- 
paische Gesellschaft in Familien, Stande und Staaten. An 
der Spitze der Gesellschaft standen Adel und Geistlich- 
keit. Jeder Mensch stand unter der standigen Kon- 
trolle seiner Mitmenschen; diese Kontrolle 
war ein zweites, kollektives Gewissen. Sie be- 
gann in der Kindheit in der Familie und fand erst in 
der Schule oder Lehre, dann in der Gilde oder im Beruf 
ihre Fortsetzung. 


Der Einzelne, der die Lebensformen und Sitten seines 
Kreises verletzte oder durchbrach, verlor an Ansehen, an 
gesellschaftlicher Stellung, an moralischem Kredit. Diese 
gesellschaftlichen Sanktionen waren oft 
strenger als die gesetzlichen: denn meist hing die Existenz 
eines Menschen von seinem guten Ruf ab, also von dem 
Zeugnis, das die Gesellschaft ihm ausstellte. 


Die Gesellschaft war die raumliche 
Tragerin der Sitte — die Traditiondie 
zeitliche. Die sittenbildende Kraft der Gesellschaft 
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und der Tradition beruhte nicht auf Logik, sondern auf 
Suggestion. 

Die Gesellschaft suggerierte dem Individuum so iibge 
die Form, in der sie ihn sehen wollte, bis das Individuum 
dieser Suggestion unterlag. Der allgemeine Nachahmungs- 
trieb machte es jedem sehr schwer, sich den Sitten seiner 
Umwelt zu entziehen. 

Die Tradition pflanzte die Sitten von Generation zu 
Generation fort. Gleiche sittliche und gesellschaftliche 
Vorurteile, Urteile und Anschauungen gingen durch Er- 
ziehung, Beispiel und Suggestion vom Vater auf den 
Sohn, von der Mutter auf die Tochter, vom Lehrer auf 
den Schiiler, vom Meister auf den Lehrling iiber. 

Nur durch die Tradition hat sich die _ ritterliche 
Lebensform und heroische Ethik von der vorchristlichen 
bis in die moderne Zeit erhalten, nicht durch Biicher 
oder Priester. 

% 

Heute z er f 411 t die europaische Gesellschaft und die 
europdische Tradition. 

Die Gesellschaft zerfallt durch die Freiztiigigkeit 
und die Gro8&stadt. Sie verliert immer mehr die Kon- 
trolle iiber den einzelnen. Hat sich jemand irgendwo ge- 
sellschaftlich unméglich gemacht, so fahrt er per Bahn 
oder Auto in ein anderes Land, um dort seine Tatigkeit 
fortzusetzen. In der Gro8stadt ist nicht einmal dies not- 
wendig. Hier kann der Einzelne ohne weiteres in der 
Menschenmasse untertauchen und sich der Kontrolle 
seiner Umgebung entziehen. Darum tiberlaBt hier das 
kollektive Gewissen der Gesellschaft den Einzelnen gern 
seinem eigenen Gewissen — oder dem Chaos. 

Die Grof8stadt bedeutet die Atomisierung der 
Gesellschaft. Sie lést alle organischen Bindungen 
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und Lebensformen. Sie lést das Familiengeftihl ebenso 
auf wie das Heimatsgefiihl. Sie stellt das Individuum 
im Daseinskampf allein der Gesellschaft gegentiber: wenn 
es nicht stark und riicksichtslos genug ist, sich durch- 
zuschlagen, so geht es unter. 

Wahrend auf dem Lande und in der Kleinstadt die 
Riicksichtslosigkeit des Menschen gegen seine Umwelt 
gemildert und gehemmt wird durch die Sorge um den 
guten Ruf, fallt diese Sorge in der Grofistadt fort. Der 
Lebenskampf vollzieht sich erbarmungslos, unritterlich, 
hemmungslos; nur durch das Strafgesetz gemildert, nicht 
durch Sitte und Gesellschaft. 

Die europaische Tradition zerfallt durch das zu rasche 
Tempo der europaischen Entwicklung; dieses Tempo 
wird bestimmt durch das Tempo der Erfindung und der 
Technik. | 

Wahrend friiher Vater und Sohne in einer annaéhernd 
gleichen Welt lebten, da der Fortschritt sich nur Jangsam 
volizog, trennen heute Vater und Sohne 
nichtJahrzehnte,sondernJahrhunderte. 
Die Kluft zwischen den Generationen ist so tief wie nie. 
Die Vorkriegsgeneration und die Nachkriegsgeneration 
sprechen eine andere Sprache — wie zwei fremde V6Ol- 
ker, zwei fremde Rassen, zwei fremde Welten. 

Das Milieu, in dem die heutige Jugend aufwichst, ist 
grundverschieden von dem ihrer Vater, ebenso ihre Inter- 
essen und Ideale. 

Die junge Generation bringt der alten das tiefste MiB- 
trauen entgegen. Die Autoritat einer Generation, die den 
Weltkrieg nicht verhindert und nicht abgekiirzt hat, kann 
sich vor dem kritischen Urteil der modernen Jugend nicht 
halten. 

Die Kinder wollen ihren Eltern nicht gleichen, sondern. 
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sehen ihren Ehrgeiz darin, sich méglichst von ihnen zu 
unterscheiden. 

Die europdische Jugendbewegung ist eine kul-. 
turelle und geistige Revolution der jungen gegen die alte 
Generation. Die Anerkennung eines Wertes durch die 
Alten geniigt, ihn bei den Jungen zu verdachtigen; die 
Ablehnung eines Ideals durch die Alten geniigt, es den 
Jungen zu empfehlen. Wenn sich die Jugend auch nicht 
dartiber klar ist, welche Wege und Ziele sie sich steckt: 
dartiber ist sie sich vollkommen klar, da8 es nicht die 
Wege und Ziele ihrer Vater sein diirfen. Denn das Urteil 
der Jugend ist zu scharf, um nicht zu sehen, in welches 
politische und sittliche Chaos die alte Generation Europa 
gefiihrt hat, in welche Wiste der Seelenlosigkeit, HaBlich- 
keit, Bosheit und Traurigkeit. 

In diesem Bruch mit tausendjahriger Tradition liegt 
aber zugleich eine grofe Gefahr. Solange die Jugend sich 
nicht an einem positiven Ziel, an einer positiven, ge- 
stinderen Lebensform aufrichtet, lauft sie Gefahr, aus der 
Sackgasse ihrer Eltern direkt in einen Abgrund zu ge-. 
raten. Statt der alten Werte droht Wertlosigkeit, statt 
Vorurteilen Urteilslosigkeit, statt veralteter Formen. 
Formlosigkeit. 

So steht die heutige Jugend vor einem doppelten 
Chaos, vor dem eigenen und dem ihrer Eltern. Nur eine 
neue Lebensform und eine neue Weltanschauung kann’ 
sie retten. 

Dieser Bruch der Jugend mit der Tradition beschleu-: 
nigt den Zusammenbruch der europdischen Moral. Denn 
es ist nur der Tradition und ihrem suggestiven Einflu8 
zu danken, da8® heute Millionen unglaubige Europaéer 
noch an sittliche Werte glauben, ohne sich tber deren 
Grundlagen Rechenschaft zu geben. Sie fithlen sich noch 
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durch die Gebote und Verbote ihrer langst verstorbenen 
Eltern gebunden und k6énnen sich von dieser Autoritat 
und Suggestion der friihen Kinderjabre oft ihr ganzes 
Leben nicht freimachen. Darum wird erst nach dem 
Abbruch der sittlichen Tradition der europaische Im- 
moralismus voll in Erscheinung treten. 

* 

Der Zusammenbruch der Tradition wird erganzt durch 
den Zusammenbruch des Glaubens an sittliche 
Sanktionen. 

In friiherer Zeit wurde die sittliche Erziehung nicht 
nur durch den Hinweis auf himmlischen Lohn und hdl- 
lische Strafe unterstiitzt, sondern auch durch den Hin- 
weis aufirdischenLohnund Strafe. Es galt als 
Regel, daf& der Bose im Zuchthaus oder am Galgen 
endigt, wihrend der Gute durch die Achtung seiner Mit- 
welt zu Glick und Wohlstand gelangt. 

Die Nachkriegsgeneration hatte genug Gelegenheit, 
diese Regel zu tberpriifen und ihre Unrichtigkeit fest- 
zustellen. Denn in den letzten Jahren pflegte im allge- 
meinen Tugend bestraft und Gemeinheit belohnt zu wer- 
den: wer viel stahl, wurde reich; wer viel 
log, wurde berthmt; wer viel tétete, 
wurde machtig. Der Aufstieg der Schieber in der 
Inflation, der Demagogen in der Revolution und der 
Diktatoren in der Reaktion war zu sichtbar. Es zeigte 
sich, daf die ehrlichen Sparer ihr Geld an die un- 
ehrlichen Spekulanten verloren; da die Tapferen im 
Kriege fielen, wahrend die Feigen sich bereicherten. Es 
zeigte sich, daf& Ehre und Ansehen dem Geld folgten, 
nicht dem Verdienst. 

Auch diese Beispiele waren nicht geeignet, den Glauben 
an eine sittliche Weltordnung zu stiitzen und der Jugend 
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Vertrauen einzufl68en in die sittlichen Belehrungen ihrer 
Eltern und Erzieher. 

Der moderne Mensch, der durch den Verfall des Glau- 
bens die sittliche Bindung an Gott verloren hatte und 
durch den Verfall seiner Instinkte die sittliche Bindung 
an die Natur — verliert durch den Verfall der Sitte und 
Tradition seine letzte Bindung: die Bindung an die Ge- 
sellschaft. 

So wird er beziehungslos, pietatlos, lieblos, heimat- 
los: ein modernes Raubtier im modernen 
UrwaldderGro8stadt. 


4,.>CHAOS DER WERTE. 


Fur einen kleinen Teil der Europaer ersetzten ph i- 
losophische Autoritaten die christlichen und 
die traditionellen. 

Zum ethischen Dualismus von Rittertum und 
Christentum trat durch die ethische Renaissance 
ein dritter Stil der Ethik hinzu: der antike. Dieser 
Stil gliederte sich in zahlreiche Spielarten, von der sokra- 
tisch-platonischen Ethik zur Moral Epikurs und der Stoa. 

Im neunzehnten Jahrhundert vollzog sich der Ein- 
bruch der asiatischen Philosophie, Religion 
und Ethik in die europaische Kultur. 

Am starksten war der Einflu8 Indiens, der Einflu8 der 
Veden und des Buddhismus. Schopenhauer war 
der bedeutendste Interpret dieser Weltanschauungen. 

Zum erstenmal sah sich das européische Christentum 
einer stidlicheren Religion und Ethik gegeniiber, einer 
Religion des reinen Pessimismus und der Lebens- 
verneinung. Wahrend bisher Unsterblichkeit der In- 
begriff der religidsen Sehnsucht Europas gewesen war, 
verkiindete Schopenhauer das Ideal des vdélligen Ab- 
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sterbens, des Nirwana. Verneinung trat an die Stelle von 
Bejahung, Unpersoénlichkeit an die Stelle der Persdnlich- 
keit. 

Uberall, wo in Europa der Lebenswille gebrochen war, 
kam die Dekadenz dieser indischen Erlésungslehre be- 
geistert entgegen. Sie fand dort Anhanger, wo die Ge- 
sinnung zwar christlich war, aber der Verstand sich mit 
den Dogmen nicht abfinden wollte. So fiel der Bud- 
dhismus der christlichen Ethik in den 
Riicken: Indien verband sich mit Europa gegen Pala- 
stina. 

Alle Instinkte, die sich in Europa gegen die christ- 
liche Moral gestraubt hatten, lehnten sich noch ent- 
schiedener gegen den Buddhismus auf. Er fand in Europa 
das Interesse und die Ehrfucht, die eine grofartige 
Seelenform einer fremden Welt verdient: aber nur ein 
verschwindender Bruchteil der Europaer nahm diese 
neue Sittenlehre an. 

Der Einflu8 der chinesischen Ethik auf Europa 
war noch geringer; Laotse wurde viel bewundert, aber 
wenig verstanden. Mit Confucius hat sich Europa 
kaum noch auseinandergesetzt. 

Und dennoch k6Onnte Europa von Con- 
fuciusungleich mehrlernen als von 
Buddha. Der Breitegrad des Confucius liegt Europa 
naher als der Breitegrad des Buddha; und mit ihm das 
Weltbild. 

Confucius war kein Religionsstifter, sondern ein Re- 
formator. Er trat auf in einer Zeit der sittlichen Auf- 
lésung, die moralisch der unseren ahnlich war. Er stellte 
die Sittlichkeit wieder her, indem er die alte Sitte er- 
neuerte. Dies gab ihm die Méglichkeit, auf religidse Dog- 
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men zu verzichten und die Ethik allein auf 
Tradition und Instinkt zu stellen. 

In ihrem gesunden Menschenverstand gleicht die Con- 
fucianische Ethik am meisten der Sokratischen. Sie ver- 
langt vom Menschen nichts Uberspanntes, nichts Unmég- 
liches, nichts Absurdes. Ihr Gesicht ist harmonisch, men- 
schenfreundlich, heiter. Ihr Menschenideal ist weder der 
Heilige noch der Held: sondern dere dle Mensch, der 
mit sich im Gleichgewicht ist und die Pflichten seines 
Berufes und seiner Familie erfiillt. 

Confucius und Sokrates haben beide in einem Klima 
gelebt und gelehrt, das vom nordischen Winter ebenso 
fern ist wie vom tropischen Sommer; gleich weit entfernt 
vom ewigen Kampf wie vom ewigen Frieden. Ihre Ideale 
sind darum weder asketisch noch heroisch, sondern har- 
monisch und hell, gesund und gemafigt, wie das Klima, 
aus dem sie hervorgingen. 

So ist der Confucianismus fiir uns das gréBte Beispiel 
einer natiirlichen Ethik, die sich nach innen auf das Har- 
moniegefiih] und den guten Geschmack griindet — nach 
auBen auf Tradition, Gesellschaft und Sitte. Diese Ethik 
erhielt sich durch zweieinhalb Jahrtausende. Sie tiber- 
wand nicht nur eine Reihe von Eroberern, die China 
militérisch ttberschwemmten — sondern auch den Bud- 
dhismus, der China religids eroberte. Obgleich China die 
buddhistische Religion annahm, behielt es die Confucia- 
nische Ethik, weil diese der chinesischen Erde ent- 
sprossen war, dem chinesischen Klima, der chinesischen 
Seele. Es vollzog sich die gleiche Erscheinung wie bei 
der Eroberung Europas durch das Christentum und 
Japans durch den Buddhismus: hier wie dort erwiesen 
sich die eingeborenen Instinkte starker 
als die eingefitithrten Ideale. 
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Darum kann die Confucianische Ethik von Europa 
nicht iibernommen werden. Ihr Wert besteht darin, da’ 
sie uns einen Weg zeigt, zu uns selbst zu gelangen, zu 
unserer europaischen Seele und zu unserer europaischen 
Sittlichkeit. 

* 

Nicht nur der ferne, sondern auch der nahe Osten be- 
einfluBte im XIX. Jahrhundert die europaische Moral. 

Tolstoi entdeckte in den Evangelien die ver- 
schollene christliche Ethik und predigte sie gegen die 
christlichen Kirchen und heidnischen Staaten Europas. 
Er fand Anhanger innerhalb der europaischen Literatur; 
aber die europdische Politik, die europaische Gesellschaft 
und die europaischen Religionen blieben gegeniiber dieser 
neuen Predigt christlicher Sittlichkeit ebenso taub wie 
seit zwei Jahrtausenden. Nur in einem Land iibten seine 
Ideen politische und soziale Wirkungen aus: inIndien 
durch seinen grofen Jiinger Gandhi. 

Europa selbst hat im neunzehnten Jahrhundert zwei 
entgegengesetzte ethische Systeme von  weittragender 
Bedeutung hervorgebracht: den sozialen Eudaémonismus 
Benthams_ und den heroischen Evolutionismus 
Nietzsches. 

Benthams sozialer Eudaémonismus fordert als Ziel aller 
Ethik das ,grOBtmoégliche Glick der gr6éBt- 
moglighen Zahl*. Dieses Ziel ist das offizielle 
Ideal der gesamten demokratischen und sozialistischen 
Politik Europas. 

Den entschiedensten Gegensatz zu dieser Moral bildet 
Nietzsche, von dem die gré8te ethische Revolution 
seit dem Christentum ihren Ausgang nahm. 

Nietzsche hat den nordischen Instinkten Europas eine 
neue ethische Gestalt und ein neues ethisches Ziel ge- 
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geben. Sein Ziel ist der Ubermensch, die Steigerung 
und Uberwindung des Menschen. Um dieses Ziel zu er- 
reichen, fordert er Héherentwicklung statt Allgemein- 
gluck, Machtwille statt Mitleid, Stolz statt Demut, Tapfer- 
keit statt Nachstenliebe. Er fordert 4uBerstes Heldentum, 
ungebrochene Lebensbejahung, strengste Disziplin. 

Er kampft, gestiitzt auf die heroischen Instinkte, die 
antike Tradition und die moderne Entwicklungslehre, 
ebenso erbittert gegen die christliche Moral wie ein Jahr- 
hundert vor ihm Voltaire gegen die christlichen Dogmen. 
Mit der gleichen Uberzeugungskraft tritt er der Demo- 
kratie und dem Sozialismus entgegen, weil sie den 
heroischen Individualismus lahmen, aus dem alles GroBe 
in der Welt hervorgeht. 

Die Ideen Nietzsches greifen immer staérker um sich. 
Ihre erste politische Auswirkung ist der Faschismus. 
Zweifellos werden dieser ersten Wirkung weitere folgen. 

Nietzsche war zu gro8, um von Europa voll erfaBt zu 
werden. Zundchst war seine Wirkung mehr negativ als 
positiv. Viele Europder folgten seinen Lehren nur, soweit 
es sich um die Zertriimmerung aller Werte handelte —- 
aber sie weigerten sich, die schweren positiven Aufgaben 
in Angriff zu nehmen, die er dem Menschen stellt. Sie 
gaben die christlichen Ideale auf, ohne darum die hel- 
dischen anzuerkennnen. Sie wurden Skeptiker und 
leugneten alle Werte, die christlichen und die heidnischen. 

Durch dieses Dickicht von europdischen und asiati- 
schen, von alten und neuen, von siidlichen und von nor- 
dischen Werten tappt sich der moderne Europaer hin- 
durch. 

Er sieht, wie sich jede dieser Sittlichkeiten fiir allein 
wahr und fiir allein seligmachend halt, und wie sie ein- 
ander tiberall widersprechen. Schlie8lich verliert er jedes 
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Urteil und erwacht zur Erkenntnis, da8 alle Ethik 
Schwindel und Irrtum ist, und da8B der Lebensgenu8 in 
dieser Wirrnis die einzige Realitat bleibt. 

So heben diese Weltanschauungen in ihren Wirkungen 
einander auf. Durch diesen Strom sittlicher Theorien ist 
die europdische SitUlichkeit nicht reicher geworden, son- 
dern armer. 

So wurde im XIX. Jahrhundert die euro- 
paische Ethik totgeredet und totge 
sielrr-1-e ben, 
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VI. DER MODERNE IMMORALISMUS 


1 IMMORALISMUS DER GESELL- 
SCHAFT., . 


Das Leben der europdischen Gesellschaft ist durch den 
Immoralismus haflich und traurig geworden. 

Die fiihrenden Schichten Europas fiihren in den GroB- 
stadten ein gehetztes, unstetes, unsicheres und nervéses 
Leben. Ihre Nerven sind krank, ihr Gemiit ist krank, 
ihre Sinne sind krank, ihr Geschmack ist krank, ihre 
Seele ist krank. Sie kennen Lust: aber keine Freude; sie 
kennen GenuS: aber keine Heiterkeit; sie kennen kiinst- 
liche Rausch- und Daéammerzusténde: aber sie kennen 
nicht das starke Glicksgeftthl gesunden Lebens, das jedes 
Tier in der Wildnis und jeder Naturmensch dauernd 
genie8t. 

Sie sind von Jugend auf an Leib und Seele vergiftet 
durch narkotische Gifte, durch zu viel Essen, durch zu 
viel Arbeit, durch zu wenig Bewegung, durch zu viel Ge- 
selligkeit; vergiftet durch zu wenig Konzentration, zu 
wenig Ruhe, durch Arger und Sorgen, durch ein unnatiir- 
liches und unharmonisches Leben. 

Ihre Eitelkeit macht sie blind gegen sich — ihr Egois- 
mus blind gegen die Welt. So tappen sie blind durchs 
Leben, ohne sich zu besinnen, was sie sind, was sie 
wollen, was sie sollten, was sie kénnten, und was sie 
miiBten; ohne zu ahnen, was schon, was edel, was gut ist. 

Die Sitten dieser Gesellschaft sind morsch; ihre Moral 
ist zur Konvention geworden. Das moralische Problem 
der modernen Gesellschaft besteht darin, sittlich zu 
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scheinen und dabei unsittlich zu sein. 
Noch ist der Respekt vor der Moral so stark, da der 
Immoralismus sich nicht in seiner Nacktheit zeigt, son- 
dern eingehiillt im Mantel der Moral: der Heuchelei. 

Der moderne Europder heuchelt der Gesellschaft eine 
Reihe von Tugenden vor, die er nicht besitzt. Die Gesell- 
schaft wird zu einem Maskenfest, bei dem jeder seine 
besondere Maske tragt: der eine die Maske des Helden; 
der andere die des Heiligen; der andere die Maske 
des Weisen; der andere die Maske des Edelmenschen; 
der andere die Maske des _ Volksbegltickers; der 
andere die Maske des Revolutionars. Aber schon 
mischen sich in dieses moralische Maskenspiel Masken 
der Unsittlichkeit; schon gibt es Menschen, die glauben, 
durch Unmoral starker wirken zu k6nnen als durch 
Moral. Wir begegnen also zwischen den _ sittlichen 
Masken auch der Maske des Gewaltmenschen, des Wiist- 
lings und des Zynikers. 

Unter den Masken gleichen sich die meisten Gesichter: 
Gesichter schlauer Egoisten, angstlich, kleinlich, riick- 
sichtslos, eitel, schwachlich und empfindlich. Kleine 
Schlemmer, deren GenuSsucht gebremst wird durch 
ihren Geiz; kleine Liistlinge, deren Sinnlichkeit nur ge- 
hemmt wird durch Faulheit und Feigheit; kleine 
Schieber, deren Unredlichkeit nur gehemmt wird durch 
ihre Eitelkeit. Menschen, die einer groBen Liebe ebenso 
unfahig sind wie einer selbstlosen Freundschaft, bereit, 
ihre Ehre um Geld zu verkaufen, ihre Treue um ein 
Abenteuer. 

Es sind meist keine bésen Menschen, sondern nur 
kleine und ungliickliche Naturen, die ihrem Schicksal 
nicht gewachsen waren und deren Charakter im Miihlrad 
der Gesellschaft zerdriickt wurde. 
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Diese Menschen hatten in ihrer Jugend meistens 

Ideale. Als sie erkannten, daf& diese Ideale ihrem Vor- 
wartskommen im Wege standen, vergruben sie sie in 
ihr UnterbewuB8tsein. Dort fiihren sie ein Schattenleben 
und warten auf ihre Befreiung. 
' Ein menschliches Wort, ein gro8es Beispiel, ein tiefer 
Schmerz, eine erschiitternde Katastrophe, ein schénes 
Buch oder ein Kunstwerk kénnen manchmal dieses ver- 
sunkene Ideal heben: meist nur auf Augenblicke, auf 
Stunden. Dann versinkt es wieder, der Alltag ist zu hart, 
das Leben zu unbarmherzig: es schickt die Menschen 
zuruck an die Galeere ihrer Ejtelkeit oder ihrer Hab- 
sucht. 

Nur ganz selten besinnt sich ein solcher Mensch, 
erkennt den Irrweg, in den er, ohne es zu wollen, geraten 
ist, und sucht seine verlorene Seele. Er findet seine ver- 
sunkenen Ideale und seine Kindlichkeit wieder, wird 
einfach und natiirlich und befreit sich von dem Berg von 
Vorurteilen, die ihn fast erdriickt haben; er sprengt die 
Fesseln seiner Eitelkeit, bis er langsam gesundet, bis er 
jlangsam frei wird und gliicklich. 

Es gibt in der Gesellschaft auch seltene Ausnahmen: 
Menschen, deren Charakterstarke und Gewissen sie 
davor geschiitzt hat, im Sumpf der Gesellschaft zu ver- 
sinken; es gibt auch solche, die mehr Glick hatten als 
die anderen, denen ein leichterer Existenzkampf, eine 
idealistische Umgebung oder eine grofe Liebe half, 
ihre Seele zu retten. Aber aJl diese Menschen bilden 
eine kleine Minderheit gegeniiber dem Typus, der 
heute Europa beherrscht: der SpieBbirgerim 
 Gewande des Gentleman mit der Moral 
des Apachen. 

In dieser Gesellschaft hat Charakter keinen Kurswert. 
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Geist und Talent gelten als wertvoller, weil sie imstande 
sind, Langeweile zu vertreiben, wahrend fur Charakter- 
eigenschaften die Gesellschaft keine Verwendung hat. 


Es ist selbstverstandlich, daB in einer solchen Gesell- 
schaft, die alle Ideale verloren hat, Geld den hoch- 
sten Wert bedeutet. Denn Geld ist der Schlussel zu 
Genu8B, Macht und Ruhm. Darum drangt sich alles zu 
jenen, in deren Hianden dieser Schliissel liegt. 


Je materialistischer eine Gesellschaft ist, desto unum- 
schrankter herrscht in ihr die Plutokratie: wo Liebe auf- 
hort, wird Sinneslust kauflich: wo Freundschaft aufhort, 
wird gesellschaftlicher Verkehr kauflich; wo Ehre auf- 
hort, wird Gesinnung kauflichh Wo die ideellen 
Werte aufh6ren, bleibt den materiellen 
Werten die Alleinherrschaft. 

Heute kann ein reicher Mann, der nicht gerade einge- 
sperrt war, ohne besondere Klugheit oder Bildung eine 
gesellschaftliche Rolle spielen. Seine Gesellschaft wird 
von vielen gesuchter sein als die eines armen Genies, 
eines armen Helden, eines armen Heiligen. 

Die Republikanisierung Europas hat diese gesellschaft- 
liche Alleinherrschaft des Geldes ausgebaut. Denn friiher 
war Plutokratie gemildert durch Snobbismus. Heute gilt 
jeder ungefahr so viel, als er hat. Die Plutokraten haben 
das Erbe der Aristokraten angetreten. 

Diese Fiihrer der modernen Gesellschaft verkérpern. 
den europaischen Immoralismus mit seinen falschen 
Werten und falschen Freuden. 


Durch sie sind Kultur und Moral zu snobbistischen 
Schlagworten geworden: denn in Wahrheit haben sie 
langst erkannt, daB man auch ohne diesen ldstigen 
Ballast verdienen und genieBen kann. 
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2, IMMORALISMUS DER POLITIK. 


In den politischen Katastrophen des XX. Jahrhunderts 
spiegelt sich der Immoralismus der europdischen Gesell- 
schaft. 

Der Weltkrieg, seine Vorgeschichte und Nachge- 
schichte sind nur die politischen Erscheinungen eines 
moralischen Bankrottes. 

Die Gewissenlosigkeit der europdischen Fiihrerklasse 
tragt die Hauptschuld an den Katastrophen, die Europa 
hinter sich hat und die ihm noch bevorstehen. 

Bei halbwegs sittlicher Fiihrung der europdischen 
Politik ware der Weltkrieg vermieden worden; bei halb- 
wegs sittlicher Fiihrung ware er durch einen gerechten 
dauernden Frieden beendet worden. 

Fur den Kriegsausbruch waren nirgends 
die Volker verantwortlich, sondern nur 
deren Herrscher oder Minister. Kaum 
zwei Dutzend Menschen haben also 
Europain den Weltkrieg gestirzt. 

Verhangnisvoller fiir die politische Moral Europas ist 
aber die Feststellung, da®B sich wahrend des 
Krieges noch weniger fiihrende Politiker fanden, die 
sich fiir einen raschen und gerechten Frieden eingesetzt 
hatten. Da8B mit wenigen Ausnahmen die ganze europa- 
ische Politik, von den Nationalisten bis zu den Sozial- 
demokraten, an der Kriegshetze und Vélkerverleumdung 
teilgenommen hat. Dafi fast niemand auf verantwort- 
licher Stelle es wagte, sich im Namen der Menschlichkeit, 
im Namen der Vernunft oder im Namen Europas diesem 
Verhangnis entgegenzustellen. 

Diese Haltung der europdischen Politiker wahrend 
des Krieges ist ein trauriges Kapitel menschlicher 
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Charakterlosigkeit, Gesinnungsarmut und Schwache. 
Noch trauriger war allerdings in dieser tragischen Zeit 
die Haltung der europiéischen Geistesfiihrer, die sich 
gerne fiir das europdische Gewissen halten: mit ganz 
geringen Ausnahmen haben sie ihren Geist in den Dienst 
der Gewalt gestellt und den Anspruch verwirkt, einst 
das Erbe jener Politiker anzutreten, die sie nur an Geist 
und Begabung iiberragen, nicht an Gewissen und 
Charakter. | 


Als es zum Frieden kam, versagte die europaische 
Politik von neuem. Statt dem Beispiel Lincolns zu folgen 
und den europaischen Biirgerkrieg durch eine grof- 
zugige VersOhnung und Einigung fiir immer zu beenden, 
schuf sie willkiirlich neue Konfliktstoffe, neue Unter- 
driickung, neuen Ha, neue Kriegsgefahr. 


Nach diesem Friedensschlu&8 hat die europaische 
Politik begonnen, wieder von Verstandigung zu sprechen, 
zugleich aber sich auf einen neuen Krieg vorzu- 
bereiten. 


Die europdaischen Politiker sind im allgemeinen nicht 
besser und nicht schlechter als die tibrigen Glieder der 
europdischen Gesellschaft. Ihre sittlichen Grundsatze 
sind ebenso labil wie die der Kapitalisten oder Intellek- 
tuellen. Die Volker fordern von ihnen weder Weisheit, 
noch Heroismus, noch Heiligkeit — sondern nur eine 
geschickte Vertretung der ihnen anvertrauten Interessen. 


Die Triebfeder der Politik ist meist Eitelkeit, Ehrgeiz, 
Machtwille; nur selten Habsucht und noch seltener der 
uneigenntitzige Wille, einer Idee oder einer Menschen- 
gruppe zu dienen. 
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Die Demokratie hat die politische Macht, die 
vorher in den Handen der Krone und des Adels lag, 
nominell in die Hande des Volkes gelegt. In Wahrheit 
haben zwei Menschenklassen die Fiihrung der demokra- 
tischen Politik in die Hande genommen: Parlamen- 
tarier und Kapitalisten. Die Parlamentarier 
zeichnen sich im allgemeinen durch ihre Rednergabe 
aus, die Kapitalisten durch ihre geschaftliche Begabung. 

Die Parlamentarier werden von ihren Parteien 
vorgeschlagen und von den Massen gewadhlt. Dadurch 
sind sie von zwei Auftraggebern abhangig: von einem 
vielképfigen, der P ar tei — und von einem anonymen, 
dem Wahler. Diese doppelte Abhangigkeit nimmt 
ihnen meist die Sicherheit, die Freiheit, die Selbstandig- 
keit. Sie fiirchten, bei der naichsten Wahl nicht aufge- 
stellt oder nicht gewahlt zu werden und damit ihre Stel- 
lung und ihren Einflu& zu verlieren. 

Dieses Risiko tritt oft zwischen die Abgeordneten und 
ihr Gewissen. An die Stelle ihres Gewissens treten dann 
die Vorurteile und Leidenschaften einiger tausend poli- 
tisch ungebildeter Wahler, die sie vor die Wahl stellen, 
entweder ihre Uberzeugung zu verleugnen oder ihr 
Mandat zu verlieren. Dies zwingt einen grofen Teil der 
Parlamentarier, Gefiihrte statt Fuhrer zu wer- 
den und den unverniinftigen Leidenschaften der Masse 
zu schmeicheln, statt ihnen Widerstand zu leisten. Nur 
die starksten Charaktere kénnen sich dieser Versuchung 
zur Demagogie entziehen. 

Es ist eine Erfahrungstatsache, daB nationale und 
soziale Hetzreden ein starkeres Echo in den unpolitischen 
Wahlermassen finden als Mahnungen zur Geduld, zur 
Verstaéndigung und Besinnung. Wer darum am heftigsten 
gegen eine feindliche Menschengruppe spricht, wird am 
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starksten als Vertrauensmann und Fiihrer empfunden. 
Darum hetzen Demagogen von rechts und von links mit 
Versprechungen, die sie nie halten kénnen, die Massen 
gegeneinander, um selbst an Anhangern und an Einfluf 
zu gewinnen. Die Politiker der Vernunft und des Ge- 
wissens werden durch solche Demagogen in den Hinter- 
grund gedrangt, der nationale und soziale Hafi geschurt 
und die Vélker kiinstlich in Krieg und Revolution 
getrieben. j 

Die Hauptrivalen der Demagogen sind die Kapita- 
listen. Die Innenpolitik ist ausgefiillt vom Macht- 
kampf zwischen diesen beiden Exponenten der europa- 
ischen Gesellschaft. 

Die politische Plutokratie ist eine Folge der 
gesellschaftlichen. Sie hat im Staate keine offizielle 
Funktion; dafiir ist ihr indirekter Einflu8 um so grofer. 
Denn die Regierungen werden von den Parlamenten ge- 
wahlt, die Parlamente von den Wahlern: die Gesinnung 
der Wahler wird aber von den Zeilungen beeinfluBt, die 
meist in kapitalistischen Handen sind. AuBerdem gewinnt 
das Kapital an Einflu8 durch die wachsenden Kosten 
der Wahlpropaganda und das Bedirfnis der Parteien 
nach Wahlfonds. . 

Der Demagogiesetztder Kapitalismus 
die Korruption entgegen: der Verfiihrung 
durch das Wort die Verfiihrung durch das Geld. Dema- 
gogen und Korruptionisten sind die Parasiten der moder- 
nen Politik, deren Einflu8 um so mehr steigt, je mehr die 
europaische Moral sinkt: denn sie ist der einzige Damm 
gegen diese beiden Giftquellen der Politik, die vom Neid 
und der Luge, von der Bestechlichkeit und Charakter- 
losigkeit, von der Schwiéche und Dummbheit der Euro- 
paer leben. 
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Es ist kein Wunder, da8 unter diesen Umstanden die 
europaische Politik so heruntergekommen ist. Da8 innere 
GroB8e, sittlicher Mut und Verantwortungsfreudigkeit fast 
verschwunden sind. Daf private Interessen und pers6n- 
licher Ehrgeiz immer wieder zwischen die Vélker Eu- 
ropas und ihre Lebensnotwendigkeiten treten. 

Dieser verhangnisvolle Zustand kann sich erst da- 
durch andern, da8 in der Mehrzahl der europaischen 
Staaten Fuhrer zur Macht gelangen, die sittliche Grund- 
satze mit Charakterfestigkeit, Mut und gesundem Men- 
schenverstand verbinden; die mit den abgedroschenen 
Phrasen und zweideutigen Handlungen der modernen 
Zyniker und Streber brechen, um die europaische Politik 
aus dem Sumpf zu retten, in den sie durch den Krieg, 
den Frieden und die Vorbereitung fiir den nachsten 
Krieg geraten ist. 


3. IMMORALISMUS DES STAATES. 


Der moderne Staat ist ein Spiegel des modernen Im- 
moralismus. 

Die Klage iiber den Gegensatz von Privatmoral und 
Staatsmoral ist heute unberechtigt. Sie war berechtigt, 
als in der europdischen Privatmoral noch. sittliche 
Grundsiatze galten, wahrend die Staatsmoral machiavelli- 
stisch war. Heute ist die Privatmoral der Europaéer auf 
die gleiche Stufe gesunken wie die Staatsmoral. Der 
Machiavellismus beherrscht auch den privaten Verkehr 
der Europaer. Individuen und Staaten wetteifern in der 
-Verhéhnung und Umgehung der Moral. So hat das 
XX. Jahrhundert die Forderung nach Angleichung der 
Privat- und Staatsmoral erfiillt — aber in anderem Sinne, 
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als sie gefordert wurde. Das gemeinsame Sitten- 
gesetz hei&Bt: Immoralismus. 

Praktisch unterscheiden sich die Handlungen der 
Europder von den Handlungen ihrer Staaten nicht durch 
das Sittengesetz, sondern durch die Rechtsordnung. Das 
Individuum wird an der hemmungslosen Entfaltung 
seines Egoismus gehindert durch den organisierten Egois- 
mus seiner Mitbiirger, der in der Rechtsordnung zum 
Ausdruck kommt. ; 

In der Staatenwelt fehlt diese Hemmung. Der Volker- 
bund ist nur der Anfang einer ahnlichen Entwicklung. 
Ein Individuum, das offen seinen Nachbarn wtberfallt 
und ausraubt, wird von den Organen der Gesellschaft 
bestraft. Ein Staat, der seinen Nachbarn tberfallt und 
ausraubt, kann, wenn er stark genug ist, seinen Raub be- 
halten, weil es keine Staatenpolizei gibt. 

Die Staaten zeigen uns nur, wie die Individuen mitein- 
ander umgingen, wenn es keine Polizei, kein Gericht und 
keine Gefangnisse gabe. 

Der moderne Staat und der moderne Mensch be- 
trachten die Moral nicht als Gesetz, an das sie sich selbst 
gebunden fiihlen — sondern nur als Instrument, mit 
dem sie versuchen, ihre Mitwelt zu binden. 

Darum bedienen sich die modernen Politiker so gerne 
moralischer Argumente, um ihre Gegner und Rivalen 
vor der Offentlichen Weltmeinung herabzusetzen oder 
in Schach zu halten. Die Moral wird als politisches Agita- 
tionsmittel verwendet. Es klingt immer besser zu sagen: 
»lr ist ein Lump!“ als: ,,Er hat mich geschadigt!“ Die 
offentliche Meinung ist sehr unkritisch und sehr unge- 
recht und hort meist auf den, der am lautesten und ein- 
dringlichsten rufl: ,,Haltet den Dieb!“‘ So ist die Moral 
zu einer wirksamen Waffe der Unmoral geworden. 
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Sie ist aber zugleich ein Schild der Unmoral: wie im 
Privatleben der Heuchler einen gro8en Vorteil vor dem 
offenen Immoralisten hat, so kennen die Politiker genau 
den Wert des moralischen Scheins und suchen ihn dngst- 
lich zu wahren. Heuchelei wird so auch in der Politik 


zum Ersatz der Moral. 
* 


Der moderne Staat ist ein unter- 
menschliches Wesen, mit einem riesigen Leib 
und einem winzigen Kopf, mit einem unstillbaren Hunger 
nach Geld und Macht und sehr wenig Vernunft, sehr 
wenig Gewissen, sehr wenig Charakter. 

In friiheren Zeiten wurde wenigstens die Fiktion auf- 
rechterhalten, da8 die fiihrenden Kasten, Priestertum 
oder Rittertum, sich an ein strengeres Sittengesetz hielten 
als die Massen. Heute wagt niemand zu behaupten, daB 
die Fiihrer des modernen Staates, Abgeordnete und Kapi- 
talisten, eine sittliche Auslese der Nation bilden. 

Der moderne Staat hat keinen ethischen Stil, keine 
Weltanschauung, keine Moral: weder eine ritterliche 
noch eine christliche. Sein auBenpolitisches Ziel ist die 
Erhaltung und Mehrung der Staatsmacht — sein inner- 
politisches Ziel die Erhaltung und Mehrung der Macht 
jener Klassen, Volksgruppen, Parteien, Sténde, Cliquen, 
die den Staat beherrschen. Diese Ziele werden entweder 
durch Schlauheit verfolgt oder durch Gewalt. 

Der Egoismus ist die Basis moderner 
AuBenpolitik. Die Geschichte der europaischen 
Staaten ist eine Kette von Massenmord, Raub, Diebstahl, 
Erpressung, Bestechung, Verrat, Falschung, Liige, Ver- 
- leumdung, Vertrauensbruch, Undank, Unrecht, Heuche- 
lei und Intrigue. Ein Privatmann, der nach dem Beispiel 
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der Staaten handelte, miiBte sehr bald ins Zuchthaus 
wandern. 

Eine Gesellschaft, die sich so auffiihrt wie die euro- 
paische Staatenwelt in den beiden letzten Jahrhunderten, 
miiBte sich von jeder Rauberbande beschamen lassen: 
denn die Rauber kennen wenigstens eine Solidaritat 
untereinander, die europiischen Staaten nicht. Wahrend 
sie gemeinsam die aufereuropaische Welt ausraubten 
und pliinderten, hérten sie nicht auf, miteinander zu 
raufen und zu streiten und einander zu betrugen, zu ver- 
raten und zu erpressen. 

Auch der mittelalterliche Staat war ein Rauber: aber 
mit etwas mehr Ritterlichkeit. Er kampfte ritterlicher und 
war meist groBmiitiger gegen den besiegten Gegner, wenn 
auch dieser ritterlich gekampft hatte. Nach dem Kampfe 
versOhnten sich die Gegner aufrichtig und ohne Ressen- 
timent. 

Noch die grofen Kriege der Neuzeit zwischen Habs- 
burgern und Bourbonen wurden ohne Haf und ohne 
Gehassigkeit geftihrt, ohne den Willen zur Vernichtung 
des Gegners. Obgleich sie sich bekampften, achteten sie 
einander. 

Diese Einstellung ist dem modernen Staate fremd. Im 
modernen Krieg stehen sich die Staaten nicht wie Ritter 
im Turnier gegentiber, sondern wie Banditen, denen 
jedes Mittel recht ist, um den Gegner niederzustechen 
oder niederzuschlagen. 

Kein Mittel war zu niedrig oder zu unritterlich, um im 
Weltkrieg nicht zur Anwendung zu kommen: Verrat und 
Verleumdung und Vergiftung der Seelen. 

Der moderne Staat betrachtet sich nicht als 
Hiiter von Idealen, sondern als Vertreter 
von Interessen. Die meisten Staaten waren in 
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Verlegenheit, wenn sie auf die Frage antworten miften, 
welche Ideale sie eigentlich hiiten. Darum handeln die 
modernen Politiker nur in ganz seltenen Fallen als Vor- 
kampfer von Ideen; meist fiihlen sie sich als Anwilte 
ihres Staates, ihrer Partei oder ihrer Interessengruppe, 
fiir die sie mit den gleichen Mitteln eintreten miissen 
wie ein Advokat fiir die Interessen seines Klienten. 

Dieser politische Materialismus ist die Haupt- 
ursache fir die Skrupellosigkeit und Niedertracht, mit 
der politische Kampfe und Kriege heutzutage ausgetra- 
gen werden. 

Der Krieg richtet sich nicht nur gegen die kAampfenden 
Manner, sondern auch gegen die wehrlosen Frauen, 
Kinder, Greise. Dem Feind gegeniiber gibt es keine 
Ritterlichkeit, dem Besiegten gegenitiber keine Grofmut. 
Nur die Angst vor ktinftiger Rache hemmt manchmal die 
Erbarmungslosigkeit — aber nie ein Geftithl von Mensch- 
lichkeit oder von Ritterlichkeit. 

Der moderne Staat hat den Sinn fiir Ritterlichkeit fast 
ganz verloren. Der einzige Rest, der tibrig blieb, ist die 
Auffassung von der nationalen Ehre und deren 
Verletzung durch andere Staaten. Diesem Ehrbegriff ist 
der moderne Staat bereit, seine Sicherheit zu opfern. Um 
seine Ehre reinzuwaschen, nimmt er jede Gefahr auf 
sich. Aber dieser Begriff der nationalen Ehre kommt nur 
dann zum Vorschein, wenn ein anderer sie verletzt; 
er bildet nicht etwa die Richtschnur des eigenen Han- 
delns, sondern meist nur einen Vorwand der Macht- 
politik. 

% 

An die Stelle der ritterlichen Moral ist im Staats- 
- leben keine christliche Moral getreten. Denn eine 
ritterliche Au8enpolitik ware méglich — eine christliche 
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Aufenpolitik nicht. Christliche AuBSenpolitik bedeutet 
Selbstpreisgabe, wenn nicht gleichzeitig alle Nachbar- 
staaten christliche Grundsatze anerkennen. 

Eine christliche Politik mii®Bte mit der radikalen 
Abriistung beginnen; sie miiBte den Krieg verbieten 
und allen Teilen ihres Staates das Recht einraumen, 
sich von ihm zu trennen. Wiirde der Staat angegriffen, 
so diirfte er sich nicht anders wehren als durch pas si- 
ven Widerstand. 

Ein christlicher Staat im heutigen Europa ware in der 
Lage eines Lammes in einem Rudel von Wolfen: er 
wiirde sofort tiberfallen, zerrissen und gefressen werden 
und der Menschheit nur als Beispiel dienen fiir die Un- 
moglichkeit christlicher Politik. 

Ein Staatsmann, der versuchen wiirde, AuSenpolitik 
im christlichen Geiste zu treiben, wiirde gestiirzt, ein 
Herrscher, der dies versuchen wollte, entthront werden. 

Der Papst selbst konnte als Herr des Kirchenstaates 
keine christliche Politik treiben, sondern war gezwungen, 
sich den heidnischen und unmoralischen Grundsatzen 
der internationalen Politik anzupassen. 

Im politischen Daseinskampf herrscht das Gesetz vom 
Uberleben des Stirkeren; dieser Stirkere kann ein Held 
sein oder ein Immoralist: aber kein Heiliger. 

Den Widerspruch zwischen christlicher Moral und 
Politik hat Christus selbst in die Worte gekleidet: 
»Mein Reich ist nicht von dieser Welt. 

Dennoch ist der Einflu8 der christlichen Moral an der 
Politik nicht spurlos voriibergegangen. Die politische 
Kritik hat sich unter dem Einfiu8 christlicher Grundsatze 
gerade in den letzten Jahrzehnten gewandelt. Dies zeigt 
sich am deutlichsten in der wachsenden Bedeutung der 
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Kriegsschuldfrage und in der Verurteilung des 
Angriffskrieges. 

In fritherer Zeit war die Frage der Kriegsschuld bedeu- 
tungslos und ein ritterlich durchgefiihrter Angriff nur 
ein Beweis von Mut und Tatkraft. Die Geschichte macht 
Alexander, Casar, Friedrich und Napoleon keinen Vor- 
wurf aus ihren Angriffskriegen. Jedem Staat und Staats- 
mann wurde das moralische Recht der Kriegserklarung 
zugebilligt. 

Erst in neuester Zeit beginnt Europa den Angriffskrieg 
sittlich zu verwerfen. Die Sympathien der Welt wenden 
sich starker dem Opfer zu als dem Sieger. Diese neue 
Einstellung hat zur Folge, daB jeder Staat die Kriegs- 
schuld auf den Gegner zu tberwAlzen sucht, um zugleich 
sich zu entlasten und ihn zu belasten. 


Die christliche Moral ist die neueste Maske, hinter der 
die europdische Politik ihren Immoralismus verbirgt. 
Wie im Privatleben, bedient man sich heute auch in der 
Politik wahllos christlicher und heidnischer WertmaBe, 
um zu beweisen, da8 der Gegner gemein, grausam, ehrlos, 
brutal, hinterlistig und unzuverlassig ist. Beide Parteien, 
die einander Unchristlichkeit und Unritterlichkeit vor- 
werfen, haben es meist sehr leicht, ihre Behauptung zu 
beweisen. 

Solange der moderne Mensch Immoralist ist, kann der 
moderne Staat nicht sittlich sein. Darum ist das einzige 
Mittel gegen internationale Uberfille eine internatio- 
nale Rechtsordnung. Diese Einrichtung, die 
sich trotz des privaten Immoralismus im Privatleben 
bewahrt hat, wird sich auch im internationalen Leben 
trotz des politischen Immoralismus bewahren. 


Auch im Leben sind wir von Mérdern und Riéubern 
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umgeben: und dennoch ereignen sich Morde und Uber- 
falle verhaltnismaéBig selten. Durch Polizei und Gericht 
wird der Immoralismus nicht kleiner, aber ungefahr- 
licher. Ebenso wird der zwischenstaatliche Immoralismus 
seine Gefahrlichkeit verlieren, wenn eine internationale 
Polizei und ein internationales Gericht ihn hemmt und 
kontrolliert. 

Wie der Selbsterhaltungstrieb der Individuen den 
Staat geschaffen hat — so wird der Selbsterhaltungstrieb 
der Staaten den Uberstaat schaffen: nicht aus Sitt- 
lichkeit, sondern aus Klugheit und Notwendigkeit. 

Das Fehlen der internationalen Rechtsordnung zeigt 
uns den Immoralismus der Staaten nicht gr6Ber als den 
der Individuen, nur nackter. Der moderne Staat ist ein 
wiirdiges Abbild des modernen Menschen: planlos, stil- 
los und ziellos wie er; beherrscht von Demagogie und 
Korruption, von Schwiachen und Leidenschaften, skrupel- 
los, gehassig, intolerant und heuchlerisch. 

Wie der moderne Mensch im Mitmenschen nicht den 
Bruder sieht, sondern den Konkurrenten und Gegner — 
so ist auch der moderne Staat der geborene Feind seiner 
Mitstaaten: immer auf der Lauer, sie zu _tibervorteilen 
oder zu uberfallen. 

Der moderne Mensch und der moderne Staat sind 
gleich weit entfernt vom christlichen und vom ritter- 
lichen Ideal, vom Helden und vom Heiligen, vom Weisen 
und vom Edlen. 
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VII. GEFAHREN DES IMMORALISMUS 


1UNTERGANG DER RASSE. 


Ein doppeltes Gespenst bedroht die Zukunft der euro- 
pdischen Rasse: Ubervélkerung und Unter- 
volkerung. 

Die Gefahr der Ubervélkerung ist eine voriibergehende; 
die Gefahr der Untervélkerung eine bleibende. 

Die moderne Ubervélkerung hat ihre Ursache haupt- 
sichlich in den Fortschritten der Medizin und in der 
erfolgreichen Bekaiampfung der Kindersterblichkeit. Da- 
durch wird Europa heute von mehr Menschen bewohnt, 
als es ernahren und beschaftigen kann. Die Folge sind 
Elend und Arbeitslosigkeit. 

Die industrielle Entwicklung der auf®ereuropadischen 
Welt wird die europaische Arbeitslosigkeit und Armut 
steigern. Dieser Gefahr kann nur begegnet werden durch 
Férderung der Auswanderung und Orga- 
nisation der europdischen Wirtschaft. 

Die weiBe Auswanderung st68t bei weitem nicht auf 
die gleichen Schwierigkeiten wie die Auswanderung der 
gelben Rasse, die von den meisten Siedlungsgebieten der 
Welt grundsatzlich ausgesperrt ist. Darum_ bildet fiir 
Japan und China die Ubervélkerung eine viel gréf8ere 
Gefahr als fiir Europa. Den Europdern stehen Stid- 
amerika, Kanada und grofe Teile Afrikas offen; dazu, 
mit Ejinschrankungen, die Vereinigten Staaten und 
Australien, und, fiir die Zukunft, Sibirien. 

Es ist eine wichtige Aufgabe paneuropdischer Politik, 
die eigenen kolonialen Siedlungsgebiete ohne Riicksicht 
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auf die Staatszugehérigkeit der Kolonisten mit Euro- 
piern zu besiedeln und mit den Regierungen jener 
menschenleeren Siedlungsgebiete auBerhalb Europas so- 
lidarisch Abmachungen zu treffen, die einen AbfluB 
des europdischen Bevélkerungsiiberschusses erméglichen. 
Denn Europa ist verpflichtet, jenen Europdern, die es 
nicht naéhren und beschaftigen kann, die politische 
und materielle Méglichkeit zu geben, sich eine neue 
Heimat zu griinden. 


Das Interesse der tiberseeischen Lander an weifen Ein- 
wanderern wird wachsen, je starker dort der Druck der 
farbigen Rasse empfunden werden wird. 


Der zweite Weg zur Bekimpfung der Ubervélkerungs- 
gefahr ist die verniinftige Organisation der europdischen 
Wirtschaft und der Schutz der europdéischen 
Landwirtschaft. 


Es ware eine schwere Gefahr ftir die kitinftige Sicher- 
heit Europas, diesen Erdteil einseitig auf Kosten seiner 
Landwirtschaft zu industrialisieren, bevor er nicht vdéllig 
gesichert ist vor Krieg und Blockade. 


Bis dahin mu Europa zielbewu8t daran arbeiten, 
seine Landwirtschaft so zu intensivieren, daB sie seine 
Gesamtbevolkerung ernahren kann. Dies ist méglich, 
wenn das gesamte Europa seinen Bodenbau mit Hilfe von 
Chemie und Technik so entwickelt wie Danemark oder 
Preu8en. Im gleichen Verhiltnis, in dem sich die iiber- 
seeische Welt von europadischen Industrieprodukten 
emanzipiert durch Ausbau eigener Industrien, muB 
Europa sich von aufereuropdischen Agrarprodukten 
emanzipieren durch Steigerung seiner landwirtschaft- 


lichen Produktion. 
Ps 


140 


Eine viel gefahrlichere Bedrohung der europdischen 
Zukunft als die Ubervélkerung bildet das Aussterben. 
Es ist eine unabwendbare Folge des europdischen 
Immoralismus und l48t sich nur abwenden durch eine 
Wiedergeburt der europaischen Moral. 

Denn heutzutage kommen die meisten europdischen 
Kinder gegen den Wunsch ihrer Eltern zur Welt. Sie 
kommen zur Welt, weil entweder die Natur oder die 
Religion starker sind als der Wunsch der Eltern, die 
Zahl ihrer Kinder zu beschranken. 

Beide Faktoren, die der Verwirklichung dieses Wun- 
sches im Wege stehen, sind heute im Riickgang. Das 
Wissen um die Methoden kiinstlicher Geburtenbeschran- 
kung nimmt in allen Bevélkerungsschichten zu. Durch 
die Frauenemanzipation wachst die Freiwilligkeit der 
Mutterschaft gegenuber dem fruheren Zwang. 

Die katholische Kirche verbietet streng jede freiwillige 
Geburteneinschrankung, au8er durch Askese, und ist 
durch die Ohrenbeichte in der Lage, die Durchfiihrung 
dieses Verbotes zu kontrollieren. Der Riickgang des 
katholischen Glaubens in Europa wird daher den Rtick- 
gang der Geburten beschleunigen. 

Damit wird sich in den nachsten Jahrzehnten die 
Grundlage der europaischen Fortpflanzung vdllig ver- 
schieben: es werden nicht mehr Kinder ge- 
boren werden, als die Eltern wtinschen. 
Diese Entwicklung kann durch keine gesetzliche Mab- 
nahme verhindert werden. 

Die Zukunft der europdischen Rasse hangt also davon 
ab, ob die Europaer, und vor allem die Europaerinnen, 
Kinder wiinschen werden, oder nicht; und ob jede 
Europaerin durchschnittlich me hralszweiKinder — 
zur Welt bringt, oder weniger. Denn das Zweikinder- 
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system verlangsamt das Aussterben nur, ohne es zu ver- 
hindern. 

ImallgemeinensprichtderInstinkt fur 
Kinder, das Interesse dagegen. Nur fir die 
Bauern stellen viele Kinder ein Kapital dar, namlich 
billige Arbeitskrafte. Fiir alle andern Berufskreise bilden 
Kinder eine schwere wirtschaftliche Belastung. Dazu 
kommen die Beschwerden der Schwangerschaft und die 
Schmerzen der Geburt, die in Zukunft von der Medizin 
eingeschrankt, aber nicht beseitigt werden koénnen. Ein 
starkes Argument, das friiher zugunsten der Kinder 
sprach, fallt durch die staatliche und private Alters- 
versorgung fort. Dafiir wachst das Interesse am Fort- 
leben des Blutes durch das Schwinden des Glaubens an 
ein individuelles Fortleben nach dem Tode. Das Kind 
wird die einzige Briicke zur Unsterb- 
lichkeit. 

Die Emanzipation der Kinder durch die Jugendbewe- 
gung und deren wachsende Pietétlosigkeit ist anderseits 
geeignet, die Sehnsucht nach Kindern zu beeintrachtigen. 
Ebenso wirken die schlechten wirtschaftlichen Verhalt- 
nisse, die Arbeitslosigkeit und Wohnungsnot dem Fort- 
pflanzungswunsche entgegen. 

Wenn Europa sich zum Rationalismus, Eudéimonis- 
mus und Egoismus entwickelt, wird es die Fortflanzung 
uber das Zweikindersystem hinaus einschranken und den 
Untergang seiner Rasse herbeifiihren. Denn die Vernunft- 
grunde fiir eine gréBere Kinderzahl sind geringer als die 
Argumente, die dagegen sprechen. Zugunsten der 
Kinderkannnurder gesundeInstinkt ent- 
scheidenund dieheroische Moral. 

Denn in jedem Menschen mit gesunden Instinkten lebt 
die Sehnsucht nach Nachkommenschaft; der Wille, sich 
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fortzupflanzen, trotz der Schmerzen und Sorgen, die da- 
mit verbunden sind. Es ist der gleiche Trieb, der in 
jedem Tiere und in jeder Pflanze lebt. Nur wenn dieser 
Instinkt starker ist als die Vernunft und getragen wird 
von einer heroischen Weltanschauung, kann er das Aus- 
sterben der Europder verhindern. 

Denn solange die Frauen unfreiwillig gebaren, waren 
sie Opfer; sobald sie freiwillig gebaren, sind sie H el- 
dinnen. Die Frauen werden aber diese Seelenstarke 
und Tapferkeit nur dann aufbringen, wenn auf anderen 
Gebieten die Manner mit der gleichen Tapferkeit das 
Leben meistern und ihnen und ihren Kindern Lebens- 
moglichkeiten erkaimpfen. 

An diesem Beispiel zeigt sich, wie ohne Herois- 
mus das Leben an seinen Quellen selbst 
versiegt. Wie das Leben darauf aufgebaut ist, Leiden 
starken Herzens zu tragen und zu besiegen. Wie jede 
Lehre, die dem Leiden ausweicht, statt ihm zu begegnen, 
alle zum Aussterben verurteilt, die ihr folgen. 

Europa muf8 lernen, da’ im europdischen Sinne f r e i- 
willigeMutterschafteinehdhereSittlich- 
keit bedeutet als freiwillige Keusch- 
heit. 

Die Européer miissen dazu erzogen werden, jede 
Mutter, auch die illegitime, zu achten, als eine VorkAmp- 
ferin der europdischen Zukunft. Denn ein Kind zu 
gebdren, ist eine Heldentat, sobald es auf- 
hért, ein Schicksal zu sein. 

Die Gefahr des Rassentodes bedroht Europa darum so 
stark, weil die groBen VOlker des Ostens durch 
ihre Religionen und Sitten vor dieser Gefahr geschitzt 
sind, Europa aber nicht. Die ganze Gesellschaftsordnung 
Chinas und Japans ist auf Kindersegen, Ehrfurcht vor 
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den Eltern und Verehrung der Ahnen aufgebaut. Wenn 
Europa nicht eine ahnliche Einstellung annimmt, so wird 
die gelbe Rasse es beerben, sobald es an seinem Egois- 
mus und Materialismus gestorben sein wird. 

* 

Nicht nur der Tod des europdischen Blutes droht 
Europa, sondern auch der Tod der _ europaischen 
Nervenkraftund der europaischen Seele. 

Die Technik ist im Begriffe, die europadischen Ner- 
ven zugrundezurichten. Wahrend andere Krankheiten 
durch die Fortschritte der Medizin abnehmen, nimmt die 
Nervositat in den Grofstadten zu. Wahrend so die 
Technik das Leben erleichtert, zerst6rt sie die Nerven. 

Wie dieser Zusammensto8 zwischen der modernen 
Technik und dem Nervensystem der weifen Rasse aus- 
gehen wird, la®t sich schwer voraussagen. Entscheidend 
ist, ob es mOglich sein wird, Technik und Nerven einan- 
der anzupassen oder nicht. 

Ks ist eine groBe Aufgabe-der Technik, durch weitere 
Vervollkommnung die Krankheit, die sie schuf, zu heilen. 
Sie hat mit der L6sung dieser Aufgabe begonnen. Die laut- 
lose Schreibmaschine ist ein Beispiel; andere lautlose 
Maschinen und lautlose Motoren, die Pflasterung der 
StraBen mit Gummi sind noch Forderungen. Die Tech- 
nik mu8 nicht nur den Larm, den sie schuf, tiberwinden, 
sondern auch die Unrast: die Ruhelosigkeit der Maschine 
soll dem Menschen einst die verlorene Ruhe wiedergeben. 

Auf der andern Seite mu das europdische Nerven- 
system sich den Anforderungen der Technik anpassen. 
Sonst wird Europa am Maschinenkoller er- 
kranken, seine technische Schépfung, die es nicht mehr er- 


tragen kann, zerschlagen und zur gesunden Barbarei 
zurtickkehren. 
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Ein Naturmensch oder Orientale, der in eine moderne 
Grofstadt kommt, mu8 den Ejindruck eines Irren- 
hauses bekommen von der Hast, dem Liarm, der Sen- 
sation, der bestandigen Aufregung, dem _bestandigen 
Streit. Er mu den Eindruck bekommen, daB es sich hier 
weder um eine gesunde Lebensform, noch um einen ge- 
sunden Menschenschlag handelt, sondern um eine Gesell- 
schaft, die das Leben fiir ein Mittel halt, sich und die 
andern bestandig aufzuregen. 

Ein Symptom dieser europdischen Massenpsychose 
war der Weltkrieg; dann kam die bolschewistische und 
nationalistische Psychose, die ebenfalls in Form von 
Epidemien auftraten und verniinftigen Menschen 
ihr gesundes Urteil triibten. 

Wenn die Technik die Nerven der Europaer weiter irri- 
tiert, so steht zu befiirchten, da8B Europa von neuem 
einem kollektiven Tobsuchtsanfall erliegt, 
der sich als Krieg oder Revolution Au8ern wird. 

Da eine Eindaémmung der Technik nicht mdglich ist, 
mu§8 die europdische Ethik versuchen, deren Vorsprung 
einzuholen und ein Gleichgewicht zwischen diesen beiden 
Hauptelementen der europaischen Kultur herzustellen. 
Denn nur eine neue Gesundheit und eine neue Lebens- 
form kénnen Europa die Kraft und Ruhe geben, den 
technischen Fortschritt zu meistern, statt von ihm iiber- 
rannt zu werden. | 

Die ganze moderne Entwicklung ware ein Irrweg der 
Menschheit, wenn sie dazu fiihrt, daB eines Tages jeder 
Komfort und Luxus vorhanden ist — aber nur der 
Mensch fehlt, ihn zu genieBen; wenn der Mensch zur 
Maschine wird und seine organische Herkunft verleugnet. 

Diese seelische Verarmung beginnt und kann fest- 
gestellt werden in den Gesichtern der Stadter, der 
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Reichen wie der Armen. Sie fiihrt zum allgemeinen 
Lebenstiberdru8: denn wozu leben, wenn hinter dem 
Leben keine Romantik, keine Poesie, keine Schénheit, 
keine Ahnung einer vollkommeneren Welt sich verbirgt? 
Wozu leben, wenn die Seele tagaus tagein ans Rad der 
Maschine geflochten wird, ohne zu wissen wozu, nur um 
das Essen zu verdienen, das zur Erhaltung dieses Schein- 
lebens notwendig ist? Dann wird der Selbstmord zur Er- 
lésung aus einem Dasein, das jeden Sinn verloren hat. 

Die Ode und Langeweile des mechanischen Lebens 
kann so gro8 werden, daB die Europaer sich nach der 
Romantik des Krieges und der Revolution sehnen, daB sie 
es vorziehen, sich in ein Unbekanntes und Schreckliches 
zu sturzen, nur um dem grauen und dusteren Alltag zu 
entfliehen; da8B sie sich sehnen, durch Gasgranaten von 
einem Dasein befreit zu werden, das nichts ist als ein lang- 
samer, qualvoller Tod. 

So kann Europa am Ekel sterben, am Ekel 
vor sich selbst und dem kinstlichen Leben, das sein Stolz 
ist —.wenn nicht ein neuer seelischer Aufschwung Sch6n- 
heit in diese Ode, Farbe in dieses ‘Grau, Licht in diese 
Nacht bringt. 

Europa soll darum nie das grofe Pironvort vergessen: 
»Was ntitzt es demMenschen, wennerdie 
ganze Welt gewoénne, aber Schaden litte 
an seiner Seelé* 


2. RE VOLE EEO N: 


Die politische Lage Europas ist ein latenter 
Volkerkrieg; die soziale Lage ein latenter 
Burgerkrieg. | 


146 


Wenn die Dinge so weitergehen wie bisher, ist der Aus- 
bruch des Volkerkrieges und-des Biirgerkrieges. nur eine 
Zeitfrage. 3 

Die beiden Klassen, Arbeiterschaft und Bir- 
gertum, stehen einander voll Ha8, Verachtung, Er- 
bitterung gegentiber. Das Biirgertum will seine Macht be- 
haupten, die Arbeiterschaft will sie erobern. Beide arbei- 
ten zunachst mit friedlichen Mitteln, sind aber be- 
reit,imNotfallzurGewaltzu greifen. 

Auch die Frage des Biirgerkrieges ist eng verkniipft mit 
der Frage des européischen Immoralismus. Es ist 
nur eine Folge des europaischen Immoralismus, daB die 
wohlhabenden und reichen Européer dem Elend der 
Armen grofStenteils vollig geftihllos gegeniiberstehen. 
Sie verschlieBen sich wissentlich dem Meer von Elend, 
das sie umgibt. Wenn sie einmal einen verschwindend 
kleinen Teil ihres Einkommens fiir Wohltatigkeit ver- 
wenden, halten sie sich schon fiir Philanthropen und 
nicht mehr fiir verpflichtet, sich weiter um die soziale 
Frage zu kimmern. Die Arbeiter erscheinen ihnen nicht 
als ihresgleichen, sondern als Tragbalken der Kultur und 
Zivilisation, fiir deren Vertreter sie sich selbst halten. 

- Angesichts dieser biirgerlichen Einstellung ist es kein 
Wunder, da’ die Mehrzahl der Arbeiter keinen héheren 
Wunsch kennt, als eines Tages dem Birgertum seinen 
Besitz wegzunehmen, seine Fabriken und Villen, seine 
Autos und Pelze. DaB das ganze Leben ihnen als Vorbe- 
reitung auf diesen einen gro8en Tag erscheint, an dem sie 
ihre Fesseln sprengen und die Herrschaft antreten werden 
iiber den Staat und das Burgertum. 

So lebt das europdische Biirgertum auf einem V ul- 
kan; aber es bleibt gegen den Ha der Massen ebenso* 
stumpf wie gegen deren Elend. Von diesem furchtbaren 
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Elend sieht und hért es nichts: von diesen Millionen 
Familien, die nichts besitzen, als was sie heute verdienen 
und morgen verbrauchen miissen; ohne jede Sicherheit, 
ohne Heimat, abhangig von der Konjunktur des Arbeits- 
marktes, die sie morgen auf die StraBe werfen kann. Von 
der stindigen und unmittelbaren Drohung des Hungers, 
des Elends, der Arbeitslosigkeit und Obdachlosigkeit. Von 
den Millionen unterernahrten Kindern, die ohne Sonne 
aufwachsen, kérperlich und geistig in ihrer Entwicklung 
gehemmt. Von den Alten, die nicht mehr die Kraft haben, 
zu arbeiten und zu kampfen und die langsam in irgend 
einem elenden Winkel einer Zinskaserne an Hunger 
sterben. 

Statt liber diese untermenschlichen Lebensbedingungen 
nachzudenken und uber die Mittel, ihnen abzuhelfen, 
klagt das Biirgertum tber die Faulheit der Arbeiter, tiber 
ihre Anspriiche, iiber ihre Unmoral, tiber ihre Unkultur 
und Unfahigkeit, politisch zu denken. 

Anderseits gewohnt sich die Arbeiterschaft daran, im 
Biirger nur den SpieBbiirger zu sehen und zu vergessen, 
welche gewaltigen Leistungen das europdische Biirgertum 
in den beiden letzten Jahrhunderten geschaffen hat: die 
Demokratie, die allgemeine Volkserziehung, die Technik, 
die Industrie; den groBen Aufschwung von Kunst und 
Wissenschaft. Sie verachten die birgerlichen Ideale, statt 
sie zu veredeln und vergessen, daB das Birgertum 
Blutvonihrem Blute ist: daf die GroBviter der 
meisten Burger Proletarier waren, die durch Flei®, Phan- 
tasie, Tatkraft und Gliick sozial aufgestiegen sind. 

Dieses BewuStsein engster Verwandtschaft des Blutes 
und des Instinkts hat das Biirgertum ebenso verlassen 
‘wie das Proletariat. Sie verstehen einander nicht mehr, 
weil sie einander nicht mehr verstehen wollen. Sie haben 
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andere Probleme, andere Interessen, andere Ziele. Sie 

sehen die Welt und alle politischen eee aus einer an- 

deren Perspektive. o2 
* 

DaB die Enterbten des Schicksals, die freudlosen 
Sklaven der Konjunktur und des Zufalls, eine Gesell- 
schaftsordnung herbeisehnen, die sie an allen Giitern der 
Erde teilnehmen 148t, ist nicht verwunderlich. Verwun- 
derlich ist nur, daf&§ nicht alle Proletarier Komm u- 
nisten sind. 

Denn in R u81and hat das Proletariat und seine kom- 
munistischen Fiihrer die Staatsmacht an sich gerissen, 
das Birgertum teils ausgerottet, teils vertrieben, teils 
niedergeschlagen, sich mit den Bauern verbiindet und, 
soweit dies heute in RuSland méglich ist, den sozialisti- 
schen Zukunftsstaat errichtet. Die europaéischen Kommu- 
nisten sind ihre Verbiindeten und hoffen, nach ihrem 
Beispiel durch eine gewaltsame und blutige Revolution 
die Macht dem Birgertum zu entreifen. 

Die Sozialdemokratie verfolgt das gleiche Ziel, nur mit 
anderen MittelIn. Sie hofft, durch Aufklarung und 
Propaganda in allen Staaten bald eine starke parlamen- 
tarische Mehrheit zu erlangen und mit ihrer Hilfe durch 
eine Reihe von Gesetzen auf unblutigem Wege den Zu- 
kunftsstaat zu errichten. 

Vor dem Faschismus war dieser Gedankengang 
logisch. Heute ist er es nicht mehr. Denn es 
gehort viel Naivitat dazu, glauben zu kénnen, das euro- 
pdische Biirgertum wiirde sich heute durch eine sozia- 
listische Majoritaét widerstandslos enteignen lassen. © 

Das Biirgertum hat einst die Demokratie geschaffen, 
um die Herrschaft des Adels zu brechen und selbst zur 
Macht zu kommen. Es wird in dem Augenblick, in dem 
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es erkennt, daB seine Schépfung zu seinem Sturz ver- 
wendet wird, mit der Demokratie brechen und zu oli g- 
archischen Herrschaftsformen wtbergehen. 

Es ist utopisch, zu erwarten, daf& die Reichen 
Europas freiwillig abdanken werden. Bevor sie ab- 
gesetzt werden, werden sie mit allen Mitteln um ihre 
Macht und ihren Besitz kampfen; und diese Mittel sind 
noch sehr gro8. Denn zu den Bundesgenossen der Reichen 
gehoren die Wohlhabenden, die um ihr kleines Ver- 
mégen nicht weniger zittern als jene um ihr groBes; der 
groBte Teil der Intelligenz, der aus dem Burgertum 
hervorgegangen und in biirgerlichen Traditionen auf- 
gewachsen ist; die Bau ern, die sich ebenfalls als Kapi- 
talisten fiihlen und als konservatives Element jeden Um- 
sturz fiirchten; die Kirchen, die sich davor fiirchten, 
durch die Revolution enteignet und ausgerottet zu wer- 
den: denn durch das Versprechen himmlischen Lohnes 
lenken sie Millionen Arme von ihren irdischen Lohn- 
forderungen ab und entziehen sie so der revolutionaéren 
Armee; auch der Nationalismus ist ein Bundes- 
genosse des Kapitalismus, da er die nationalen Gegen- 
satze uberwertet und dadurch einen Teil des Volkes vom 
sozialen Gegensatz ablenkt. 

Gestitzt auf diese Hilfstruppen, seine Organisation und 
seinen Reichtum, wird der Kapitalismus den Kampf 
gegen den Sozialismus aufnehmen. Der Biirger- 
krieg wird von beiden Seiten mit auBer- 
ster Erbitterung und Grausamkeit ge- 
fuihrt werden. Er wird Europa griindlicher zerstéren 
als jeder Krieg. Er wird den europdischen Produktions- 
apparat zerschlagen, das Verkehrsnetz zerreifen, die 
Verpflegung unterbinden und nicht nur zum Massen- 
mord, sondern auch zum Hungertod von Millionen 
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fuhren. Siegt das Biirgertum, so wird Europa ein Zeit- 
alter der Unterdriickung erleben, das an die Zeiten 
Philipps II. zuriickerinnert und jede Freiheit totet; ver- 
liert das Biirgertum, so wird es physisch aus gerottet 
werden, da es sich der Versklavung nach russischem 
Muster widersetzen wird. Die europdische Revolution 
wird daher zu einem Blutbad fiithren, an dem gemessen 
die russische Revolution nur ein Vorspiel ist. Es ist un- 
begreiflich, da8 viele Europder, die sich sonst fiir Pazi- 
fisten halten, leichtfertig mit diesem Klassenkrieg spielen 
und ebenso an seiner Vorbereitung arbeiten wie die Natio- 
nalisten an der Vorbereitung des Vélkerkrieges. 
* 

Zu diesem Birgerkrieg rtisten heutein 
Europa beide Klassen. Die Kommunisten risten 
offen — die Sozialisten versteckt; die Faschisten riisten 
offen — die Nationalisten versteckt. 

Und doch miBte jeder Europaer, der einen Rest von 
Gewissen in sich hat, davor zuriickschrecken, mit diesem 
Feuer zu spielen, das Europa fiir immer vernichten kann. 
Auch hier muB8 jenseits aller Parteizugehorigkeit das 
europdische Gewissen sprechen und versuchen, diese 
Katastrophe abzuwenden. 

Der doppelte Aufmarsch zwingt jeden Europder zur 
Entscheidung, ob er die europaische Tradition fortfiihren 
oder beseitigen will. Der Sieg des Kommunismus bedeutet 
den radikalen Bruch mit der europaischen Tradition und 
den Versuch, auf neuer Basis den Grundstein zu einer 
neuen Tradition zu legen. Ru8land hatte es in dieser Hin- 
sicht leichter, da es weniger von Traditionen belastet war 
und die europdische Lebensform, die es seit Peter dem 
GroBen angenommen hatte, nicht auf russischem Boden 
gewachsen war. 
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Darum haben alle jene Teile RuBlands, die wahrend 
der letzten Jahrtausende Teile der abendlandischen 
Kulturgemeinschaft waren, sich vom neuen Ruf land los- 
gesagt und der europaéischen Gemeinschaft angeschlossen. 

Der Bolschewismus schafft eine vdllig neue 
Lebensform, die sozialistische Elemente mit heroisch- 
aristokratischen verbindet, wahrend sie das individuali- 
stische Element der europdischen Kultur bekampft und 
verurteilt. Sie verurteilt auch das européische Gentleman- 
ideal und sucht es durch das Ideal des Kommunisten zu 
ersetzen. Sie will die morsche Oberschicht ausrotten oder 
niederwerfen, um sie durch gesiindere und starkere Ele- 
mente des Proletariats und des Bauerntums zu ersetzen. 

Die sowjetistischen und die europdischen Ideale sind 
so verschieden, daB jeder Sozialist gezwungen ist, sich zu 
entscheiden, fiir welche Lebensform er eintritt: ob er die 
europaische Tradition fortentwickeln oder vernichten 
will; ob er die Kluft zwischen den Klassen auf dem Wege 
der Evolution und Zusammenarbeit beseitigen will, oder 
auf dem Wege der Revolution. Ob es sein Ziel ist, alle 
Europier plotzlich in Proletarier zu verwandeln — oder 
langsam in Birger. Ob er sich fiir Gewalt entscheidet — 
oder fiir Geduld. 

Die Kommunisten haben sich fiir den Radikalismus, 
fiir proletarische Lebensform und Kultur, fiir Ge- 
walt und Revolution entschieden. Die Sozialdemokratie 
hat noch keine Entscheidung getroffen und schwankt 
zwischen diesen beiden Idealen. Wenn sie zum gleichen 
Ziele wie der Kommunismus strebt, nur mit untauglichen 
Mitteln, so werden alle ihre Anhanger es _ vorziehen, 
Kommunisten zu werden, statt Sozialdemokraten. Die 
Sozialdemokratie wird sich dem Kommunismus an- 
schlieBen missen, in der Erkenntnis, daB eine gewalt- 
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lose Durchfiihrung ihres Programms bei der heutigen 
Mentalitaét des europdischen Biirgertums utopisch und 
unm6glich ist. 

Erweist sich dagegen in der europiischen Arbeiter- 
schaft das Gefiihl der europdischen Bluts- und Kultur- 
gemeinschaft starker als das des Klassenhasses, so wird 
die europdische Sozialdemokratie sich nicht nur in den 
Mitteln, sondern auch in den Zielen vom Kommunismus 
trennen. 

Die Sozialdemokratie wird erkennen, daf sie nicht die 
universale, sondern die europdaische Form 
des Sozialismus ist, der heute schon in Ru8land, 
Asien, Afrika und Amerika andere Formen annimmt. 
Ihr europaischer Charakter liegt im Gleichgewicht 
zwischen dem sozialen und dem demokratischen Ideal. 
Nur wenn sie an diesem Gleichgewicht festhalt und ihre 
sozialen Forderungen verbindet mit der Tradition des 
europaischen Individualismus und der Verteidigung der 
europaischen Freiheit, wird sie Europa vor der revo- 
lutionaren Vernichtung retten. 

Der europiische Sozialismus wird sich von dem 
schweren Schlag, den er durch den Abfall der Kommu- 
nisten erlitten hat, erholen, wenn er mit dem Materia- 
lismus bricht und zum Trager eines neuen Idealis- 
mus wird, einer religidsen Bewegung mit politischen 
Zielen, nach Art der indischen Freiheitsbewegung. Er 
wird zugleich die Partei der Arbeiter, der Unterdriickten 
und der Menschlichkeit sein; er wird die Humanitits- 
ideale des Christentums, die heute in Europa in Lebens- 
gefahr sind, retten und Christus ebenso als seinen 
Propheten verehren wie Marx. 

So wird ein Neues Testament des euro- 
paischen Sozialismus das marxistische ebenso 
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erginzen, wie einst das Evangelium Christi das Alte 
Testament erganzt hat. Dieses Neue Testament wird von 
den drei Idealen der Freiheit, Gleichheit und Briiderlich- 
keit keines zugunsten der andern opfern. Die besten und 
fortschrittlichsten Elemente des Biirgertums werden sich 
dieser Bewegung ebenso anschlieBen wie alles, was in 
Europa noch christlich empfindet. 

So wird dieser neue Sozialismus die Plutokratie 
moralisch isolieren, ihre heutigen Bundesgenossen zum 
Abfall bringen und das Gewissen Europas erobern. Dann 
erst kann er ohne Blutvergiefen die plutokratische De- 
mokratie durch eine soziale Demokratie ersetzen. 


# 


Das europaische Birgertum kann nur dann soviel 
Menschlichkeit und Sittlichkeit von der Arbeiterschaft 
erwarten, wenn es selbst diese Sittlichkeit aufbringt. 
Wenn es aus seinem Worterbuch die Drohung mit 
Reaktion und Diktatur ebenso ausmerzt, wie es dies von 
der Arbeiterschaft erwartet. Wenn es den Leiden und 
Sorgen der Arbeiterschaft tatige Hilfsbereit- 
schaft entgegenbringt und es als sittliche Pflicht emp- 
findet, auf Kosten der eigenen Lebens- 
haltung die soziale Lage des Proletariats zielbewu8t 
zu heben und jeder Begabung aus der Arbeiterschaft die 
MOglichkeit zu geben, zu Macht und Reichtum zu ge- 
langen. 

Auf dieser Basis Maunte der europaische Sozialismus 
gemeinsam mit dem Kapitalismus an der Ver- 
besserung der europdaischen W irt- 
schaftsorganisation, an der Steigerung der 
europaischen Produktion, an der besseren und billigeren 
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Versorgung der europdischen Bevélkerung und der 
Hebung des europdischen Lebens. 
standards arbeiten. Diese gemeinsamen Interessen, 
die nicht nur fiir diese beiden Klassen von Produzenten, 
sondern fiir ganz Europa eine Lebensnotwendigkeit be- 
deuten, diirfen nicht verschwinden gegeniiber der Frage 
der Verteilung der Beute, die Europa der Natur durch 
Flei®, Organisation und Technik abjagt. 


Die besten Manner Europasg, die weder der 
Verfihrung der Demagogie zugiinglich sind, noch der 
Verfihrung der Korruption, miissen die Methoden fest- 
stellen, auf denen am sichersten und raschesten dem 
Elend der Massen abzuhelfen ist; sie miissen an Hand 
des russischen und des amerikanischen 
Beispieles entscheiden, ob und wie weit der Kapitalis- 
mus ein notwendiger Faktor des europdischen Produk- 
tionsprozesses ist; sie miissen alle Wirtschaftstheorien 
priifen, das Brauchbare behalten, das Unbrauchbare ab- 
lehnen. 


Die Wissenschaft wird auch hier zur Fiihrerin 
aus einer Sackgasse Europas werden, wenn ihre volks- 
wirtschaftlichen Vorkampfer den gleichen Heroismus 
aufbringen wie einst ihre naturwissenschaftlichen Vor- 
kampfer zur Zeit Galileis, und fiir inre Uberzeugung ein- 
treten, auf die Gefahr zu verhungern oder gesteinigt zu 
werden. 


Nur auf diesem Wege kénnen die Europaer der 
revolutiondaren Gefahr entgehen, in der sie heute 
schweben: wenn sie aufhéren gegen ihre Brider und 
Schwestern zu mobilisieren und sich vereinigen zum 
Kampf um das gemeinsame Mutterland, fiir die gemein- 
same Kultur und die gemeinsame Rasse. 
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3. KRIEG. 


Ganz Europa spielt mit dem Krieg: 
Minister und Diplomaten, Parlamentarier und Jour- 
nalisten, Kapitalisten und Offiziere. 

Hinter allen politischen Planen, Vertragen, Ereignissen 
lauert der Krieg, die grof%e Sensation der Politik, das 
Vabanquespiel der Staaten und ihrer Fuhrer. 

Alle europaischen Politiker halten in der einen Hand 
die Friedensméglichkeit und in der anderen die Kriegs- 
moglichkeit. Die Kriegsdrohung ist ihre 
Riickversicherung; sie rechnen damit, daf die 
Waffen sprechen miissen, wenn die Verhandlungen 
scheitern. 

Der Zynismus, mit dem heute in Europa mit dem Krieg 
gespielt wird, tbertrifft noch den Leichtsinn, mit dem 
der Weltkrieg von politischen Dilettanten vorbereitet 
und entfesselt wurde: denn damals wufte man. nicht, 
was ein europdischer Krieg bedeutet; heute wei man es. 

Auch die europaische Kriegsgefahr ist eine direkte 
Folge des europaischen Immoralismus: sa8Ben an der 
Spitze aller oder auchnur der meisten 
europaischen Kabinette Manner mit dem 
vollen BewuS8tsein ihrer moralischen 
Verantwortung — sowdre dereuropdische 
Dauerfriede innerhalb eines Monats ge- 
sichert. 

Der Weg ist vorgezeichnet: ein europdischer Sicher- 
heitspakt, der alle Staaten verpflichtet, einander 
gegen jeden Angriff einer andern Macht oder eines 
Friedensbrechers zu schiitzen; obligatorisches Sc hie ds- 
gericht fiir samtliche Konfliktes Abbau der 
Binnenzélle und gemeinsame ErschlieBung der 
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Kolonien; Schutz der nationalen Minderheiten und 
Gleichberec h tig ung aller europdischen Nationen.*) 
a * 


Die meisten europdischen Politiker sind weder Kriegs- 
hetzer noch Friedensapostel; sie sind bereit, sich von der 
offentlichen Meinung nach der einen oder andern Seite 
treiben zu lassen und zur gegebenen Zeit ebenso schéne 
Kriegsreden zu halten wie Friedenspredigten. Die 
Massen selbst sind indolent: sie leben von der Hand in 
den Mund, von einem Morgenblatt zum andern, denken 
héchstens an die politischen Tagesfragen, aber nicht an 
die Notwendigkeit, die Kriegsgefahr zu bannen. Ihr 
Gedichtnis ist kurz, ihre Phantasie diirftig. Die Erinne- 
rung an das Martyrium des Krieges ist verblaBt; die 
Vorstellung vom Zukunftskrieg undeutlich. Sie leben fern 
von den weltpolitischen Intrigen bis zu dem Tag, an 
dem ein neues Schlagwort sie zu den Waffen 
rufen wird. Wie dieses Schlagwort lauten wird: ,,Schutz 
der Heimat gegen Invasion“, oder ,,Schutz der nationalen 
Ehre“, oder ,,Befreiung unterdriickter Briider“, oder 
»Freiheit“, oder ,,Rache“, oder ,,Gegen den Kapitalis- 
mus‘, oder ,,Gegen die Tyrannei“ ist unbestimmt. Be- 
stimmt ist nur, daf’, wenn es richtig gewahlt wird, die 
Massen ihm ebenso folgen werden wie 1914, als alle 
Soldaten Europas zur Verteidigung ihrer bedrohten 
Heimat in den Krieg zogen. 

Angesichts der Unentschiedenheit der Fuhrer und der 
Indolenz der Massen ist es fiir eine sehr kleine Menschen- 
gruppe leicht, den Dauerfrieden zu verhindern und die 
Kriegsstimmung zu schiiren. Diese kleine Gruppe 


*) Zur Durchfiithrung dieses Programmes wurde 1923 die Paneuropa 


Union (Zentrale Wien Hofburg) gegriindet. Siehe »Paneuropa« und «Kampf 
um Paneuropa< von R. N. Coudenhove-Kalergi (Paneuropa Verlag, Wien). 
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von Kriegshetzern besteht aus Ausbeutern und 
Demagogen, die dem VolkerhaB entwedgr ihre Mandate 
verdanken — oder ihre Einnahmen. 


Tausende von Politikern wiirden ihre Existenz 
und ihren Einflu8 verlieren, wenn die europdischen 
Nationen sich verstandigen und vertragen wirden: es ist 
klar, daB8 sie alles tun, was in ihrer Macht liegt, um diese 
Verstaéndigung zu verhindern. 

Tausende von Industriellen wiirden ihr Ein- 
kommen verlieren, wenn es zu einer paneuropdéischen 
Abriistung kame: es ist klar, daB sie diese Gefahr mit 
allen Mitteln bekimpfen und sich mit den politischen 
Friedensgegnern verbiinden. 

Diese kleinen Gruppen von Kriegshetzern 
und Ruistungsindustriellen ‘sind viel ruhriger 
als ihre Gegner, weil ihr Interesse an der Fortdauer der 
Kriegsgefahr unmittelbarer ist als das Interesse der 
meisten Friedensfreunde an der Friedenssicherung. 

Den Kriegshetzern kommt es nicht so sehr auf die 
Entfesselung eines neuen Krieges an als auf die Fort- 
dauer der Kriegsstimmung, Kriegsgefahr und Kriegs- 
rustung. Ein neuer Krieg mit seinen unabsehbaren 
Folgen bedeutet auch fiir sie selbst ein zu grofes Risiko: 
aber die dauernde Kriegsgefahr bringt Popularitaét und 
Auftrage, befriedigt Eitelkeit und Habsucht und mu8 
infolgedessen aufrechterhalten werden. 

* , 

Diese Interessen bereiten den Krieg vor: ein Zufall 
kann ihn zum Ausbruch bringen. Dieser Zufall kann das 
Attentat eines Irrsinnigen auf einen fremden Staatschef, 
Minister oder Botschafter sein; der Einfall organisierter 
Banden; eine Revolution oder ein Staatsstreich, der zu 
einer auslandischen Intervention fiihrt. 
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Nur die Vélker sind blind gegen diese Kriegsgefahr, 
nicht die Politiker: denn so bald es sich darum handelt, 
neue Riistungen zu rechtfertigen, geben sie ihre Furcht 
vor neuen Kriegen zu; wenn es sich aber darum handelt, 
durch ein europdisches Abkommen den Dauerfrieden 
zu sichern, werden die gleichen Politiker plétzlich opti- 
mistisch und glauben nicht an eine drohende Kriegs- 
gefahr. 

Uber die Formen des neuen Krieges sind sich die 
Volker Europas ebenso im Unklaren wie tiber des- 
sen Gefahren. Militéarische Sachverstandige sind dariiber 
einig, da’ mit den modernsten Giftgasen Welt- 
stadte in wenigen Stunden durch Luft- 
bombardements ausgemordet werden k6nnen. 
Der nachste Krieg wiirde daher wahrscheinlich nicht 
durch eine Kriegserklarung erdffnet werden, sondern 
durch einen Uberfall auf die feindliche Hauptstadt. 

Das Ubermaf an Leiden und Schrecken, das ein neuer 
europaischer Krieg bringen mu, wird die Volker zum 
Erwachen bringen. Sie werden den ungeheuren Betrug 
erkennen, der an ihnen veriibt wurde; sie werden sich 
miteinander verbinden gegen die Menschen und gegen 
das System, das sie sinnlos in den Tod treibt; sie werden 
ohne Riicksicht auf das Risiko die heutige Gesellschafts- 
ordnung zerschlagen, die einer Gruppe von Zynikern 
das. Schicksal Eurcpas anvertraut hat. 

Nach dem nachsten europdischen Welt- 
krieg wird es kein Europa mehr geben: 
sondern nur, auf den Triimmern Europas, den trium- 
phierenden'Kommunismus. 

Die europaische Lebensform und die europdische 
Gesellschaft werden den historischen Beweis erbracht 
haben, daB ihnen jede Existenzberechtigung fehlt. 
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Nur eine kleine Menschengruppe erkennt diese Ge- 
fahren: die Pazifisten. 

Sie kampfen gegen den Krieg aus Vernunft und 
Moral. Obgleich sie fiir ein notwendiges und hohes Ziel 
hingebungsvoll arbeiten, bleibt ihre Wirkung schwach, 
weil sie schlechte Psychologen sind; weil sie teils an die 
Furcht appellieren — teils an die Menschlich- 
keit. 

Sie vergessen, daB der Durchschnittseuropdéer der 
Menschlichkeit fremd und der Furcht mit Verachtung 
gegeniibersteht; da®B der europdische Instinkt heroisch 
ist, und daB die Gefahr gerade die besten Européer mehr 
lockt als abstoft. 

Darum stoBt der Pazifismus, der an die Furcht 
appelliert, auf die Verachtung der edelsten Europaer. 
Fiir Feigheit gibt es in ihren Augen keine Entschuldi- 
gung. Da sie bereit sind, fiir ihre Ideale zu fallen, haben 
die Gefahren des Krieges keine abschreckende Wirkung 
auf sie. 

Der Pazifismus der Liebe bleibt in Europa ebenso 
wirkungslos wie der Pazifismus der Furcht. Die christ- 
liche Lehre, die von den Menschen fordert, einander zu 
lieben statt zu hassen, den Feinden zu verzeihen und 
Boses mit Gutem zu vergelten, findet kein Echo im 
Herzen des Europaers. Darum ist der christliche Pazifis- 
mus in Europa nur ein Pazifismus Weniger geblieben. 

Weder die Angst vor dem Sterben noch die Angst 
vor dem Toten wirbt in Europa fiir den Pazifismus, da 
der Européer grundsatzlich bereit ist, fiir seine Ideale 
zu toten und zu sterben. 

Darum begeht der Pazifismus Selbstmord, 
wenn er sich den heroischen Instinkten 
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entgegenstellt im Namen des Egoismus oder des 
Christentums, 

Nur ein heroischer Pazifismus kann sich 
in Europa durchsetzen: ein Kampf der opferwilligen 
europdischen Jugend gegen die alten Zyniker und Mate- 
rialisten, die aus dem sichern Versteck ihrer Bureaus 
heraus das beste Blut Europas verkaufen wollen fiir die 
Befriedigung ihrer Eitelkeit oder ihrer Habsucht. Dieser 
Kampf der besten europdischen Jugend gegen die Politik 
diplomatischer Intriganten und Kriegsgewinner soll mit 
der Heftigkeit eines Kriegszuges und der Begeisterung 
eines Kreuzzuges gefiihrt werden. 


Denn der neue Heroismus, deren Tragerin die 
neue Jugend ist, lehrt, daf die Zeit der europa- 
ischen Bruderkriege zu Ende ist, und da’ 
die europdische Rasse in Zukunft gemeinsam den Feld- 
zug durchkampfen wird zur Uberwindung der Gewalt- 
herrschaft der europaischen Natur. 


Der neue Heroismus lehrt, daf in Europa Arbeit 
an die Stelle des Krieges und Faulheit an die 
Seite der Feigheit getreten ist. 

Der neue Heroismus lehrt, da8 der europdische Friede 
nur gesichert werden kann, wenn die beste und tapferste 
Jugend fiir inn mit Hingabe, Tapferkeit und Aufopferung 
kampft; er ruft alle, die jung sind, und alle, die jung 
geblieben sind, auf zum Entscheidungskampf gegen die 
Hyanen der Politik, gegen die politischen Demagogen 
und wirtschaftlichen Schmarotzer, die aus ihrem Blut 
Orden und Miinzen schlagen wollen. 

Hier liegt das Schlachtfeld des heroischen Pazifismus: 
hier liegt die gemeinsame Front der euro- 
paischen Jugend! 
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4. SKLAVEREIT. 


Der europdische ._Immoralismus be- 
droht auch die europdische Freiheit. 
Denn niemand — weder ein Mensch, noch ein Volk, noch 
eine Rasse — kann seine Freiheit behaupten, der nicht 
bereit ist, fiir sie zu kimpfen. Hier beriihrt sich das indi- 
vidualistische Ideal mit dem heroischen. 


Wenn die Europaer ihre stolze Tradition vergessen 
und sich zu Sklaven entwickeln, werden sie der Sklaverei 
verfallen. Im Zustand der Seele liegt das 
Schicksal. Sobald der Kampf um die Freiheit den 
Massen nicht mehr als Sittengesetz erscheint, werden sie 
von kleinen Gruppen oder von groBen Mannern, die am 
heroischen Ideal festhalten, beherrscht und unterdrickt 
werden. 

In dieser Gefahr schwebt heute Europa: in der Gefahr, 
seinen Individualismus dem politischen Heroen- 
kult zu opfern. Aus einer Krise des Parla- 
mentarismus, dessen Formen fiir die heutigen Be- 
diirfnisse unzulanglich geworden sind, wird eine Krise 
der Demokratie und der Freiheit. Damit 
sturzt eine der drei Saulen ein, auf denen die euro- 
paische Seele ruht. 

Denn so sehr auch die Formen der Demokratie sich 
wandeln miussen; so notwendig ein neues aristokra- 
tisches Element fiir die Wiedergeburt Europas ist, 
eine Aristokratie des Geistes und des Charakters: so not- 
wendig ist es anderseits, das Prinzip der Demokratie 
in Europa zu retten und mit ihm die Ideen der Freiheit 
und der Persdnlichkeit. 

Europa hat nicht durch Jahrhunderte fiir seine geistige 
und politische Freiheit gekaimpft, um sie jetzt einer 
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Massensuggestion oder einer politischen Mode zu opfern. 
Europa hat sich nicht jahrhundertelang gegen die All- 
macht des Papsttums aufgelehnt, um sich heute zum 
blinden Gehorsam gegen nationalistische oder kommuni- 
stische Kalifate zwingen zu lassen. 

Darum muf Europa tiber seine Freiheit wachen; es 
wird sie retten, wenn es seine Freiheit mit Verantwor- 
tung und Tapferkeit verbindet und den Geist der euro- 
paischen Demokratie hoher stellt als dessen iiberalterte 
Formen. 

Europa mu8 auch bereit sein, seine Freiheit 
nach auffen zu wahren. Es muB sich dariber klar 
sein, da& der Geist des Imperialismus noch 
immer die Welt beherrscht und daB die 
Krafte des Pazifismus auch auBerhalb Europas schwa- 
cher sind als das Streben nach Weltmacht. 

Das Schicksal Chinas und Zentralamerikas zeigt uns, 
da8B Schwache und Uneinigkeit zum Ver- 
lust der Freiheit fiihren, und daf nur ein Zu- 
sammenschluf8 die Kleinen vor den Grofen, die Un- 
einigen vor den Einigen schiitzen kann. 

Die Hoffnung auf den Weltfrieden darf uns nicht dazu 
verleiten, unsere Zukunft auf ihn zu bauen. Die Ent- 
wicklung der Weltpolitik vollzieht sich im gleichen 
Geiste wie vor dem Kriege. . 

Die gré8te Frage der Zukunft unserer Erde ist unge- 
lost: die Rassenfrage. Hier stehen zwei Programme 
einander schroff gegeniiber, das britische und das 
russische. 

Das britische Weltprogramm glaubt an den Wesens- 
und Wertunterschied der Rassen und an das Recht der 
héheren, die niedrigere zu beherrschen. Das rus- 
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sis che glaubt an die Wesensgleichheit aller Menschen, 
an das Selbstbestimmungsrecht und die Gleichberechti- 
gung aller Rassen und Volker. Nordamerika hat sich der 
britischen Auffassung angeschlossen, Asien der russi- 
schen. Praktisch gipfelt die Frage in zwei Problemen: 
der Kolonialfrage und der Besiedlungs- 
frage. Die Angelsachsen glauben an ihr Recht, farbige 
Volker zu beherrschen und die groBen Linderreservoire 
der Zukunft der weiBen Rasse im allgemeinen und den 
Angelsachsen im besondern zu reservieren. Die Russen 
und Asiaten fordern fiir alle Nationen der Welt das 
Recht, sich selbst zu regieren und mit ihrem Menschen- 
iiberschu8 die menschenleeren Gebiete zu bevélkern. 

Dieser Gegensatz ist zu gro8 und es handelt sich fur 
beide Teile zu sehr um ihre ganze Zukunft, als da® in 
absehbarer Zeit eine schiedsgerichtliche Entscheidung 
dieser Streitfrage mdglich ware. So liegt diese Frage wie 
eine schwere Gewitterwolke tiber der 
W elt, vor.allem iiber dem Stillen und Indischen Ozean. 

Europa hat zu dieser Frage keine Stellung genom- 
men. Es verfiigt selbst tiber keine grofen Siedlungs- 
gebiete und wird von einer einzigen Rasse bewohnt. Da- 
gegen hat es Kolonien in Afrika und Asien und kontrol- 
liert so eine Reihe von Kultur- und Naturvélkern. Es 
empfindet, im Gegensatz zu den Angelsachsen, die groBen 
Kulturvélker des Ostens trotz des Rassenunterschiedes 
als gleichwertig. 

Es mu8 damit gerechnet werden, da8 dieser Kampf 
um die Weltordnung eines Tages kriegerisch aus- 
getragen werden wird. Es ist zu hoffen, daB Europa 
diesem Entscheidungskampf, der am entgegengesetzten 
Ende der Welt stattfinden wird, fernbleiben kann. 

Aber bevor in dieser Frage keine friedliche oder kriege- 
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rische Entscheidung gefallen ist, mu8 mit gro8en inter- 
kontinentalen Kampfen gerechnet werden — _ gleich- 
gultig, ob Europa sich einigt oder nicht. 

An diesen grofen Zukunftsfragen gemessen, sind die 
Streitigkeiten der europdischen Vélker sehr klein und 
kleinlich, die europaischen Probleme leicht zu lésen, der 
europaische Friede leicht zu sichern. 

Will Europa an der Verséhnung der beiden Welten 
des Ostens und des Westens und an der Vermeidung 
des pazifischen Weltkrieges arbeiten, so muB es stark 
sein. Denn die Welt ist taub gegen Schwa- 
che, und nur der Starke ist imstande, die Weltpolitik 
im guten oder im bésen Sinne entscheidend zu beein- 
flussen. 

Beharrt Europa in seiner Uneinigkeit, so wird es zum 
Schlachtfeld des drohenden Zukunfts- 
k rieges. werden. Denn alle europdischen Staaten 
ohne Kolonien werden sich automatisch mit Rufland und 
Asien verbiinden. — die europaischen Kolonialmichte 
aber mit den Angelsachsen. Der Rhein wird zur 
Grenze zwischen Asien und Amerika 
werden und Europa wird aufhéren zu bestehen. 

Europa kann nicht mit seiner Einigung auf den Welt- 
frieden warten, sondern muB8 seine innere Friedensfrage 
selbst in die Hand nehmen. Es muB sich einigen nicht 
nur um des Friedens — sondern auch um der Starke 
willen; es muB stark genug sein, seine Freiheit gegen alle 
Gefahren und Imperialismen verteidigen zu kénnen, die 
sie in Zukunft bedrohen. 

Dagegen wird auch ein einiges Europa zu einer aggres- 
- siven Au8enpolitik durch seine nationale Zersplitterung 
unfahig sein; dies bestimmt es mehr als alle andern 
Erdteile zum Hiiter und Vorkaémpfer des Weltfriedens. 


165 


Nur ein feiges und uneiniges Europa lauft Gefahr, an- 
gegriffen, erobert, unterworfen und geteilt zu werden — 
ein tapferes und einiges nie. Neben der Einigung ist hier 
die Frage des Geistes entscheidend. Der h er o- 
ische Geist Europas hat durch Jahrtausende 
dessen Freiheit gerettet: gegen Punier und Hunnen, gegen 
Araber, Tataren und Tiirken -— wahrend andere 
Kulturkreise immer neuen Eroberungen zum Opfer 
fielen: Agypten und Vorderasien, Indien und China. Nur 
heroische Rassen und Volker haben seit dem Beginn der 
Geschichte ihre Freiheit bewahrt, wie die europaische, 
japanische und abessynische. Noch nie hat die Freiheit 
einer Rasse deren Heroismus tberlebt: Europa ware 
keine Ausnahme. 

~* 

Nicht nur. die politische Freiheit Europas ist in Gefahr 
— auch die Freiheit der europdischen 
Seele. Noch ist sie nicht zum vollen Selbstbewu8tsein 
gelangt, zur vollen Besinnung — und schon machen sich 
Einfliisse fremder Lebensformen geltend, denen sie zu 
erliegen droht. 

Darum mu jeder Europaer auf sein Europ der- 
tum so stolz sein wie einst der Grieche auf sein Hellenen- 
tum. Er soll die europaische Seele kennen mit ihren 
drei Dimensionen: Individualismus, Sozialismus und 
Heroismus; er soll seine Geschichte kennen und die 
Leistungen seiner groBen Rasse fiir den Fortschritt der 
Menschheit. 

Diese Entdeckung der europdischen 
Seele_ bedeutet zugleich ihre Verteidigung: gegen die 
Gefahr, die ihrem Individualismus von RuSland droht, 
ihrem Sozialismus von Amerika, ihrem Heroismus von 
Asien. 
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Denn der Sieg des Bolschewismus _ bedeutet 
fur Europa das Ende seiner antiken, christlichen und 
ritterlichen Tradition, das Ende seiner Freiheit, das 
Ende seiner Persénlichkeit; es wiirde aufhéren, ein 
eigener Kontinent zu sein. 

Der Sieg des Amerikanismus iiber die euro- 
paische Seele bedeutet den bewu8ten Verzicht Europas 
auf seine Tradition, den Ersatz humanistischer Bildung 
durch technische Ausbildung, den Ersatz seiner Quali- 
tatskultur durch eine Quantitaétskultur, der Form 
durch die Zahl. Es bedeutet, daB die europaischen Vélker 
ihre nationalen Kulturen aufgeben, um an deren Stelle 
eine traditionslose Mischkultur zu setzen. Es bedeutet 
den Verzicht auf die Romantik und auf alle Schénheit, 
die Europa dem Irrationalismus seiner Seele verdankt. 

Der Sieg des Buddhismus in Europa wiirde 
dessen Resignation bedeuten, den Verzicht auf den Ring- 
kampf mit der Natur, den Abbau der Technik. 

Tragerin der russischen Gefahr ist die europ 4- 
ische Demagogie in Wort und Schrift, die Europa 
tiberzeugen will, um wie viel besser und edler die bol- 
schewistische Kultur ist als die europdische. 

Tragerin der amerikanischen Gefahr ist die eur o- 
padische Plutokratie, die in ihrer amerikani- 
schen. Kollegin und deren Entfaltungsméglichkeit das 
Ideal erblickt und versucht, sich selbst und ihre Umwelt 
mdéglichst zu amerikanisieren. 

Tragerin der buddhistischen Gefahr ist die europadische 
Dekadenz und der europidische Snobbismus, 
der sich vom demokratischen Europa abwendet, um 
durch den Anschlu8 an eine Altere Kultur seine Uber- 
legenheit gegeniiber der gemeinen Gegenwart zu emp- 
finden und zu zeigen. 
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Europa muB alle diese Kulturen achten 
und niemandem seine eigene Seelenform aufzudrangen 
suchen. Zugleich soll es aber seine eigene Seele erkennen 
und lieben und sie gegen nichts in der Welt eintauschen. 

Der Europaer soll wissen, da8 er durch die Weite und 
Dreidimensionalitat seiner Seele der geborene Mittler 
der Welt ist: Mittler zwischen den traditionsarmen 
Kulturen RuBlands und Amerikas und den traditions- 
beladenen Kulturen Asiens; zwischen der Tatkraft und 
Technik Amerikas, dem aristokratischen Sozialismus 
RuBlands und dem religiésen Idealismus Asiens. 

Durch seine Mittlerstellung kann Europa alle Kulturen 
verstehen, die einander fremd sind und dennoch von- 
einander lernen k6nnten. 

So wachst Europa zum Lehrer und geistigen 
Fuhrer der Welt: Trager des praktischen Idealis- 
mus und sozialen Individualismus — zwischen Tradition 
und Rationalismus — zwischen Vergangenheit und 
Zukunft. | 

Europa soll zum Herzen der Welt werden, 
sie vor Krieg und Revolution bewahren, vor dem Verlust 
ihrer Seele und ihrer Technik. 

Europa, das die Weltherrschaft verloren hat, kann 
noch einmal die Weltfiihrung erlangen, wenn es seine 
eigene Seele entdeckt, seine eigene Moral, 
seine eigene Mission. 
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DIE EUR OPAISCHE MORAL 


Wied 5) 4 
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he AG sn a 


Vil. SITTLICHE ERNEUERUNG 


1 ERNEUERUNG DERINSTINKTE. 


Die europadische Moral ist daran zugrundegegangen, 
daB der Europaer sich von den Geboten des Lebens und 
der Natur getrennt hat; sie wird wiedererstehen, wenn er 
zu diesen Geboten zuriickkehrt. 


Die vier Gebote des Lebens lauten: 

Sei gesund! 

Sei stark! 

Sei sch6én! 

Sei rein! 

Diese Gebote hat die Natur allen ihren Schépfungen 
gegeben: Steinen und Pflanzen, Tieren und Menschen. 

Wer diese Gebote befolgt, den belohnt sie mit Leben, 
Fortleben und Gliick; wer diese Gebote tibertritt, den be- 
straft sie mit vorzeiltigem Tod, mit Aussterben und 
Elend. 

Diese vier Gebote des Lebens unterscheiden sich von 
allen anderen Sittengesetzen durch ihre Evidenz: 
auch von den zehn Geboten Gottes. 

Denn die Gebote des Lebens bediirfen keiner Recht- 
fertigung, keiner Beweise, keiner Metaphysik, wahrend 
die zehn Gebote Gottes die géttliche Autoritat als Stutze 
brauchen. Diese zehn Gebote haben darum nur bedingte 
Geltung; sie miissen zuriicktreten, wenn sie in Wider- 
spruch geraten zu den Geboten des Lebens. 

Das fiinfte Gebot Gottes ,.Du sollst nicht 
t6ten“ stand im Widerspruch zu den Lebensnotwendig- 
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keiten eines antiken Volkes; erst heute dammert die 
Méglichkeit eines erdumspannenden Zeitalters, das dem 
Menschen gestattet, nicht mehr zu toten. Im Altertum 
ware die strenge Erfiillung dieses Gebotes nationaler 
Selbstmord gewesen: darum folgten die alten Juden nicht 
dem fiinften Gebot Gottes, sondern dem zweiten Gebote 
des Lebens ,,Sei stark!“‘, toteten ihre Feinde und erhielten 
ihre Rasse. : 

Ein Madchen wird fragen: ,,;Warum soll ich nicht 
liigen?“, aber es wird nicht fragen: ,,Warum soll ich 
schén sein?“, Das eine Gebot fordert eine Erklarung, das 
andere nicht. 

Ebenso wird ein Knabe fragen: ,,;Warum soll ich nicht 
stehlen?“‘, aber nicht: ,,Warum soll ich stark sein?“. 

Kinder, denen niemand es verbietet, werden liigen und 
stehlen; aber sie werden sich schmiicken und starken, 
auch wenn niemand es ihnen befiehlt. 

Keine Religion konnte diese vier Gebote brechen. Sie 
sind das natiirliche Gewissen, das nicht durch die Sitten 
entstanden ist — sondern aus dem alle Sitten hervor- 
gingen. 

Alle Heroen und H eiligen verk6rpern eine oder 
mehrere dieser natiirlichen Tugenden: Herakles und 
Sigurd, Achill und Helena, Buddha und Madonna. 

Die Erotik wurzelt in den Geboten des Lebens und 
bestatigt sie. Aus ihrer Wahl spricht die Natur 
selbst. Durch die Augen der Madchen und Frauen 
wahlt sie die Manner, durch die Augen der Manner die 
Madchen und Frauen, die sie in erster Linie zur Fort- 
pflanzung bestimmt. Sie fordert die gleichen Tugenden 
wie das natiirliche Gewissen. Keine Religion konnte die 
Madchen tiberzeugen, daB®B der Heilige, und keine 
Literatur, daB das Genie iiber dem Helden steht: mit 
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instinktiver Sicherheit haben sie stets das Heldenideal 
geliebt; ihr iiberpersOnliches Gewissen fordert von ihnen, 
lieber Helden zu ziichten als Genies oder Heilige. 


Ebenso stellt trotz des Christentums die mannliche 
Erotik weibliche Schénheit héher als weibliche Tugend. 

Das Blut bleibt starker als der Glaube. 

Die Gebote des Lebens beziehen sich nicht nur auf das 
Wesen, sondern auch auf die Taten des Menschen: 
sie fordern gesunde, starke, schéne und 
reine Taten; sie verbieten krankhaftes, schwiéch- 
liches, ha8liches und unreines Handeln. 

Darum werten sie nicht nur die Motive der Taten, son- 
dern auch deren Formen. 

Die Seele gestaltet die Taten — aber auch die 
Taten gestalten die Seele: jede gesunde Tat 
hilft die Seele heilen; jede starke Tat starkt sie; jede 
schéne Tat verklart sie; jede reine Tat reinigt sie. Um- 
gekehrt machen krankhafte Taten die Seele krank, 
wahrend schwachliche sie schwachen, haBliche sie ver- 
haBlichen, schmutzige sie beschmutzen. 


* 


Die vier Gebote des Lebens stellen ihre Forderungen 
an den ganzen Menschen: nicht nur an den 
Charakter, sondern auch an den K6rper und 
Geist.*) 

Das Gebot der Gesundheit fordert: 

vom Kérper: Gesundheit, Fruchtbarkeit; 

vom Geist: gesunden Menschenverstand: Sophro- 
syne, jene griechische Haupttugend, fiir die Europa 

*) >Ethik und Hyperethik« von R, N. Coudenhove-Kalergi (Pan- 
europa-Verlag, Wien) entwickelt die philosophischen Grundlagen dieser 


Wertelehre. 
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keinen rechten Namen hat, obgleich sie fiir den Geist 
wichtiger ist als Klugheit und Scharfsinn; 

vom Charakter: Gesundheit des Charakters, der 
Instinkte und des Gewissens, Rechtschaffenheit, Gerech- 
tigkeit, Mitterlichkeit. 


Das Gebot der Starke fordert: 


vom Korper: Kraft; 

vom Geist: Geisteskraft, Scharfsinn, Klugheit, 
Phantasie, Gedachtnis, Urteilskraft; 

vom Charakter: Charakterstarke, Tatkraft, 
Tapferkeit, Treue, Selbstbeherrschung, Standhaftigkeit, 
Ausdauer, Kiihnheit, Liebeskraft, GroBmut. 


Das Gebot der Schoénheit fordert: 


vom K6rper: Schénheit, Grazie, Geschmeidigkeit, 
Geschicklichkeit; 

vom Geist: Weisheit, Harmonie, Schénheitssinn, 
guten Geschmack; 

vom Charakter: Edelmut, Seelengréf8e, Stolz, 
Hochherzigkeit, Harmonie, Ehrenhaftigkeit, Ritterlich- 
keit, Liebenswiirdigkeit, H6flichkeit. 


Das Gebot der Reinheit fordert: 

vom Koérper: Reinlichkeit; 

vom Geist: Klarheit; 

vom Charakter: Reinheit, Reinlichkeit, Keusch- 
heit, Schamhaftigkeit, Wahrhaftigkeit. 


Den Gegensatz zu diesen vier Haupttugenden bilden: 
Krankheit, Schwache, HaBlichke it, 
Schmutz. 
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Krankheiten der Seele sind: Bosheit, Grau- 
samkeit, Zorn, Neid, Geiz, Ungerechtigkeit, Gro8enwahn 
und Verfolgungswahn in allen ihren Formen. 

Schwachen der Seele sind: Feigheit, Tragheit, 
Unentschlossenheit, Ziigellosigkeit, Treulosigkeit, Ge- 
fuhlsarmut, Stumpfheit. 

HaBlichkeiten der Seele sind: Gemeinheit, 
Kleinlichkeit, Roheit, Ehrlosigkeit, Wiirdelosigkeit. 

Unreinheiten der Seele sind: Liisternheit, 
Verlogenheit, Schamlosigkeit. 

Diese natitirliche Sittenlehre wurzelt in den gleichen 
Elementen wie die Natur, die Schénheit und die Kunst: 
in Energie und Harmonie. 

Denn Gesundheit und Schénheit sind nur Produkte 
dieser beiden Werte, wahrend Kraft Energie ist, Reinheit 
aber innere Harmonie und Voraussetzung der Gesund- 
heit: 

So anerkennt die natitrliche Ethik 
keine anderen Werte als die natiirliche 
Asthetik. 


Sind die menschlichen Instinkte gesund, so gehorchen 
sie den Geboten des Lebens und errichten auf ihnen den 
Tempel ihrer Sittlichkeit. 

Der gesunde Mensch, dessen Instinkte nicht 
getriibt sind durch kiinstliche Moralsysteme, und dessen 
Gewissen nicht vergiftet ist durch ein krankhaftes Leben, 
unterwirft sich jenen Geboten und sucht sie im Rahmen 
seiner Lebensform zu erfillen. 

Das europdische Gewissen aber ist 
krank, weil der Europaer selbst erkrankt ist an der 
Unnatur seines Lebens. Sein Gewissen ist verstimmt oder 
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verstummt. Er hért jene vier groBen Gebote kaum, weil 
zuviel kleinere Gebote sie zu tibert6nen trachten. 

Um diesem wiisten Lirm zu entgehen, haben viele 
Europier ihre Ohren verstopft und héren nichts mehr, 
weder die Gebote des Lebens noch die Gebote der Men- 
schen. 

Diese Krankheit der europdaischen 
Seele kann nur geheilt werden durch 
die Genesung des europdaischen KO6r- 
pers. 

Der K6rper ist das Tor zur Seele: nur durch dieses 
Tor kann die verlorene Gesundheit, Natur und Urspriing- 
lichkeit zur Seele zuriick. Bleibt der Ko6rper des Euro- 
paers krank und schwach, haflich und schmutzig, so 
kann seine Seele die Gebote des Lebens nicht erfassen. 

Darum miissen wir den Ko6rper heilen, star- 
ken, veredeln und reinigen — damit er der 
Seele die Botschaft bringt von der neuen Sittlichkeit und 
von den Geboten des Lebens. 

Nur dieser Weg zur Seele steht uns offen: 

Heilung des Kérpers durch Hy gienik; 

Starkung des Kérpers durch Gymnastik; 

Gestaltung des Kérpers durch Kosmetik; 

Reinigung des Kérpers durch Asketik. 

Der Korper soll geheilt werden vom krank- 
haften Leben, das er vor allem in den Grofstadten fiihrt, 
und von dessen Folgen. Diese Erkrankung ist entstanden 
durch Uberernaéhrung der Reichen und Unterernahrung 
der Armen, durch zuviel Gifte, zuviel Arbeit, zuviel Sor- 
gen, zu wenig Schlaf, zu wenig Ruhe, zu wenig Freude, 
zu wenig Sonne, zu wenig Natur, zu schlechte Luft. Die 
Heilung des Kérpers von seiner Krankheit bildet eine 
Hauptaufgabe des Staates, der Wirtschaft, der Gesell- 
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schaft: ohne Heilung des K6rpers gibt es keine Heilung 
der Seele, keine Wiedergeburt der Sittlichkeit. 

Der Koérper soll gestarkt werden, soll 
kampfen und arbeiten. Er soll das verlorene Gleich- 
gewicht herstellen zwischen Kopf und K6rper: ohne dieses 
Gleichgewicht friBt das Denken die Nerven, friB®t die 
Logik die Ethik. Durch Sport und Gymnastik soll der 
Korper den Vorsprung des Geistes einholen und durch 
die Kraft des Kérpers die Krafte der Seele erneuern. 


Der K6érper soll sch6n werden, um die 
neue Liebe zum Ko6rper zu rechtfertigen, statt sie anzu- 
klagen. Denn durch Jahrhunderte war die Schénheit des 
europaischen KO6rpers vernachlassigt worden gegen die 
Sch6énheit der Kleidung. Erst in den letzten Jahren setzt 
der Kampf um die Schénheit des Kérpers durch gesunde 
Kleidung und gesunde Ernahrung ein. Viele Menschen 
fasten heute fir die Form ihres Kérpers — wie ihre Vor- 
fahren fiir die Form ihrer Seele gefastet haben. 


Der Korper soll rein werden, nicht bloB 
auBerlich, sondern auch innerlich; die Reinigung des 
Darmes und der Lunge muB die Reinigung der Haut und 
der Zahne erginzen. Atemiibungen, Verdauungsregelung, 
Blutreinigung bilden die Voraussetzung fiir die Ent- 
giftung und Vergeistigung des Leibes. 

Das Leben soll, wie zu Zeiten alter Kulturen, zu einer 
Kette von Reinigungen werden; der Ritus der 
neuen Sittlichkeit fordert ebensolche Waschungen, wie 
der Ritus der alten Religionen. | 

Diese Reinigung des K6rpers ist auch das Ziel der 
-modernen Asketik, die das Leben nicht verneint, sondern 
steigert. Die ein Training ist und den Korper in ein Organ 
der Seele verwandelt. 
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Die Fortschritte der europdischen K6rperkultur in den 
letzten Jahren waren sehr gro8 und berechtigen zur Hoff- 
nung, da8 der europdische K6rper sich aus seinem wider- 
natiirlichen Zustand retten wird. Es ist Pflicht des 
Staates, diese Entwicklung auf jede Weise zu fordern, 
vor allem durch Einfiihrung der Hygiene als 
obligatorischen Unterrichtsgegenstand 
aller Volksschulen. 


Aus dieser neuen Kérperkultur wird sich die neue 
Seelenkultur_ entwickeln. Der gesunde Korper 
wird zum Organ gesunder Instinkte werden. Die gesunde 
Rasse wird das MiBverhaltnis empfinden zwischen ihrer 
k6rperlichen Vollkommenheit und seelischen Verkom- 
menheit und mit aller Kraft an der Wiedergeburt der 
Seele arbeiten. 


Diese Wiedergeburt der Seele wird den 
gleichen Methoden erwachsen wie die Wiedergeburt des 
Korpers: der seelischen Hygienik, Gymnastik, Kosmetik 
und Asketik, der Heilung, Starkung, Gestaltung und 
Reinigung der Seele. 

Die Erkenntnis wird sich durchringen, da die mensch- 
liche Natur im Grunde gut ist, weil sie dem gleichen 
Leben entstammt, das ihr die vier Gebote gab. DaB alles 
Bose nur eine Erkrankung, Erschlaffung, Verunstaltung 
und Verunreinigung ist, das sich durch guten Willen und 
gute Pflege erfolgreich bekampfen ]4Bt. 


So wird das alte Ideal der Kalokagathie auf- 
erstehen: die vollendete Seele im vollendeten Leibe. 


Nach dem Zusammenbruch aller kiinstlichen Werte 
werden die vier groBen Gebote der Natur den euro- 
paischen Korper heilen und durch ihn die europdische 
Seele. 
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25 BNE UE RUN GIDE Re SLD TE: 


Die vier Gebote des Lebens bestimmen die Richtung 
der. Sittlichkeit, nicht deren Form. Dazu sind sie zu all- 
gemein, zu abstrakt. Sie gelten fiir alle Menschen, alle 
Rassen, alle Kulturkreise, alle Sittlichkeiten. 


Die Verschiedenheiten der konkreten Sittlichkeiten 
entstehen durch die verschiedenen Deutungen 
jenes groBen Sittengesetzes. Diese Deutungen richten sich 
nach Kultur, Rasse und Klima; diese Umstande ver- 
andern die Reihenfolge, das Gewicht und die Bedeutung 
der natiirlichen Tugenden: sie legen im Norden den 
Schwerpunkt auf das Gebot der Starke und im Siiden 
auf das Gebot der Reinheit. 

So haben sich aus Geschichte und Geographie be- 
stimmte und konkrete Formen der Sittlichkeit kristal- 
lisiert: die Sitten. Soh, 

Diese Sitten schreiben einer bestimmten Menschen- 
gruppe eine streng umrissene Lebensform 
vor. . 

Sittlichkeit ohne Sitte ist wesenlos, 
Moses wuBte dies, als er sein groBes Sittengesetz er- 
ganzte durch eine Reihe von Bestimmungen, die das tag- 
liche Leben der Juden regelten und ihm eine feste Form 

gab. Konfuzius wubBte es, als er die altchinesische 
Sitte bewuBt zur Grundlage seiner sittlichen Reformation 
wahlte. Auch der Katholizismus erganzte das 
Sittengesetz Christi durch ein kirchliches Lebensgesetz: 
Messe, Sonntagsruhe, Feiertage, Fasten, Fastenzeiten, 
tagliche Gebete, Sakramente, Index. 


Europa braucht eine feste Lebens- 
form zur Erneuerung seiner Seelen- 
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form: > es :braucht) eimey Sittves zur _ Er- 
neuerung seiner Sittlichkeit. 

Diese europaische Sitte ist vorhanden; sie hat sich im 
Laufe der Jahrhunderte auf dem Boden Europas selb- 
standig entwickelt; sie hat sich, unbeeinflu8t von der 
religidsen Entwicklung Europas, organisch den sozialen 
Wandlungen angepaBbt, die Europa durchlebt hat. 

Die europaische Sitte kristallisierte sich zum erstenmal, 
auf uralten europdischen Sitten und Traditionen fuBend, 
in der europdischen Ritterschaft, als dieser 
Stand der einzig freie in Europa war, Die gleichen 
Traditionen lebten aber von Generation zu Generation im 
Biirger- und Bauerntum kristallinisch fort. Als das eng- 
lische Biirgertum zur Freiheit gelangte, tbernahm 
es das ritterliche Ideal seines Adels, reinigte es von seinem 
Klassencharakter und schuf das Ideal des Gentle- 
man, des sanften Mannes, des ritterlichen Mannes, 
der die Rauheit jenes Standes durch die sanfteren und 
héflicheren Formen eines zivilisierteren Zeitalters ersetzt 
aves ore | fas ; 
Die Evolution des kontinentalen Biirgertums fiihrte 
dazu, da8 auch dieses willig das Gentlemanideal iiber- 
nahm, das, aus seinen eigenen Instinkten hervorgegangen, 
auf den britischen Inseln seine biirgerliche Gestalt ge- 
funden hatte. Es begegnete sich mit dem adeligen Ideal 
des Edelmannes und mit dem allgemeinen Ideal 
des Ehrenmannes und anstandigen Menschen. 

Will Europa eine Sitte, so steht es vor der Wahl, ent- 
weder diese seine traditionelle Sitte auszubauen — oder 
aber eine neue Sitte zu schaffen, so wie Rufland dies 
heute im Bolschewismus versucht. , 

Die Einfiihrung einer neuen Lebensform, 
einer neuen Sitte in Europa ware nur einem Diktator 
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moglich, der diese Sitte mit Gewalt durchsetzt. Jeder 
andere Versuch wiirde daran scheitern, da8B er nur eine 
beschrankte Anerkennung fande; der Versuch, die tradi- 
tionelle Sitte Europas zu verlassen, wiirde also nur dazu 
fiihren, ein Chaos von Sitten zu schaffen. Dieses Chaos 
der Sitten hatte ein Chaos von Sittlichkeiten im Gefolge, 
das. die moralische Anarchie Europas besiegeln wiirde. 
Bei einer solchen Entwicklung ware eine Diktatur die 
einzige Rettung: denn nur sie kénnte auf neuer Basis die 
Sitte wieder herstellen und mit ihr die Sittlichkeit. 


Wer also Europa vor der sittlichen Verwesung be- 
wahren will, mu8 sich an die europdische Tradi- 
tion halten, an die europdische Sitte, an das Ideal des 
Gentleman. 


Diese Sitte ist ein Ausdruck der europdéischen 
Kultur, eine Zeichensprache, die alle Nationen Euro- 
pas verbindet. Wahrend die verschiedenen Sprachen 
und Literaturen die Europder voneinander trennen, ver- 
bindet sie eine gemeinsame Sitte und Lebens- 
form. Diese Lebensform hat weit iiber die Grenzen 
Europas hinausgegriffen, nach Amerika und nach 
Asien. Aber ihre Heimat ist Europa. Wie die euro- 
padische Wissenschaft und Musik ist auch sie eine 
Schépfung der europdischen Seele. 


Der verbindende Charakter der europaischen Sitte 
steht auch im Gegensatz zum trennenden Charakter der 
europadischen Konfessionen. Wahrend die reli- 
gidse Moral europaischer Christen, Heiden und Juden 
verschieden ist, bleibt die traditionelle Moral des europa- 
_ischen Gentleman von dieser Glaubensfrage unbeeinfluBt: 
Christen, Juden und Heiden kénnen Gentlemen sein, 
ohne ihren Glauben zu verlassen oder zu verleugnen. 
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In dieser Unabhangigkeit vom Dogma 
liegt eine Hauptstarke dieser bodenstandigen Moral 
Europas, die ihren Ursprung keinem Religionssystem 
verdankt. Denn dieser Eigenschaft ist es zuzuschreiben, 
daB das Gentlemanideal zu keiner Relli- 
gionsform im Widerspruch steht. Darum ist 
die Zukunft des Gentlemanideals davon unabhangig, ob 
die religidse Entwicklung Europas christlich oder heid- 
nisch verlauft. So wenig, wie die buddhistische Religion 
in China die konfuzianische Ethik verdrangen konnte — 
so wenig konnte und kénnte in Europa die christliche 
Religion die Ethik des Gentleman verdrangen. 


* 


Grundsatzlich tragt das Gentlemanideal auch keinen 
Klassencharakter. Der Adel hat es gezeugt, das 
Biirgertum hat es geboren. Es steht Angeh6rigen aller 
Klassen offen: ein Adeliger kann ebensogut Gentleman 
sein wie ein Biirger, ein Bauer oder ein Arbeiter. Die 
englische Arbeiterschaft betrachtet es als eine Selbstver- 
standlichkeit, sich diesem Lebensstil anzupassen. Der 
Arbeiter, der den Charakter eines Gentleman hat, wird 
von seinen Kameraden ebenso geachtet. wie der Grof8- 
industrielle, der als Gentleman gilt, von den seinen. 

Dennoch besteht von seiten mancher kontinentaler 
Sozialisten ein gewisses Miftrauen gegen das Gentleman- 
ideal. Es wird mitunter als Klassenideal betrachtet, weil 
es in seiner heutigen Form von wirtschaftlichen Voraus- 
setzungen nicht unabhangig ist. Diese Abhangigkeit 
besteht darin, da8&B zur auBeren Form des Gentleman 
Kleidungsstticke gehéren, die fiir einen gro®en Teil der 
europaischen Massen unerschwinglich sind. 


182 


Dieser Einwand ist sozial von gré8ter Bedeutung und 
zwingt nicht zur Ablehnung, wohl aber zur Reform 
des Gentlemanideals. 

Wie dieses Ideal den ritterlichen Klassencharakter 
abstreifen muBte, als es vom Biirgertum rezipiert wurde, 
so mu es heute seinen biirgerlichen Klassencharakter 
abstreifen, um vom Proletariat rezipiert werden zu 
konnen. 

Die Erneuerung des Gentlemanideals mu8 daher nach 
folgenden Richtungen hin erfolgen: 

1. Es mu8 seine wirtschaftlichen Schran- 
ken aufgeben; 

2. es muB sich verinnerlichen; 

3. es mu8B sich vermenschlichen. 

Nur in dieser Gestalt kann es zum gemeinsamen 
Ideal aller Europaer werden und zum Maf der 
europaischen Sitte. 

Wie das Biirgertum das Schwert als veraltetes Requi- 
sit des Rittertums nicht in die Garderobe des Gentleman 
tibernommen hat, so wird das Proletariat den Frack 
als Requisit des biirgerlichen Gentleman abbauen. Wer 
den Charakter und die Umgangsformen eines Gentleman 
hat, aber nicht das Geld, sich einen Frack zu kaufen, 
mu8& ohne dieses Kleidungsstiick ebenso als Gentleman 
betrachtet werden. Uberhaupt muf8 der Schwerpunkt 
von der Kleidung auf den Charakter verlegt 
werden. Der Immoralismus der letzten Jahrzehnte hat 
dazu gefiihrt, auch den Gentlemanbegriff 
zuverdauf8Berlichen und aus diesem Ideal eine 
Maske zu machen. Dadurch wurde dieses Ideal verflacht 
und verfalscht. Es mu8 wieder auf seine sittlichen Ele- 
mente zuriickgefiihrt werden, auf die Grundsatze der 
heroischen Moral Europas, gemildert durch 
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HOflichkeit. Der reine Charakter, die Aufrichtigkeit, die 
Ritterlichkeit, Ehrenhaftigkeit und Hoflichkeit eines 
Menschen muB8 jenseits aller Kleidung entscheiden, ob 
er Gentleman ist. Sonst wird der Gentleman zur Maske 
des Immoralismus — nicht zum Pfeiler der Sitte. 

Die Wandlung des Gentlemanbegriffs im Sinne unseres 
Zeitalters 14Bt sich bereits feststellen in dessen Verhaltnis 
zur Arbeit. Wa&ahrend es bis vor kurzem fir einen 
jungen Mann als durchaus ehrenhaft galt, sich lediglich 
mit Sport und Spiel zu beschaftigen und nichts zu ar- 
beiten, beginnt sich diese Einstellung zu andern. Bald 
wird ein junger Mann, der nichts arbeitet, als verdachtige 
Erscheinung gelten und Arbeit als notwendiges Element 
des Gentleman. Faulheit wird dann ebenso verachtlich 
sein wie heute Feigheit. 

Die wichtigste Morgengabe des Proletariats an das 
Gentlemanideal soll die Menschlichkeit sein, die 
von allen europaischen Tugenden im Gentlemanideal 
am schwachsten entwickelt ist. In Zukunft soll ein Mann, 
der unsozial handelt, nicht als Gentleman anerkannt 
werden, auch wenn er alle anderen Voraussetzungen 
erfiillt. Denn die soziale Haltung soll ein ebenso not- 
wendiges Element dieser Lebensform werden, wie heute 
der Respekt vor dem weiblichen Geschlecht. 

Die Ursache der Verkiimmerung der Menschlichkeit 
gegentber dem Stolz und der Tapferkeit liegt darin, daB 
im christlichen Zeitalter das Rittertum auf jene Tugen- 
den besonderen Nachdruck legte, die von der Kirche ver- 
nachlassigt wurden — und die Pflege jener Tugenden 
vernachlassigte, fiir die schon das Christentum sorgte. 
Heute muB die Gesellschaft die Sorge um die gesamte 
Sittlichkeit Europas tragen und damit das Element der 
Menschlichkeit, das in friiheren Zeiten dem Gentleman 
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durch die Kirche angegliedert worden war, diesem Ideal 
eingliedern: nur so wird es dreidimensional, voll und 
lebendig werden. 

*, 

Nur das Gentlemanideal und dessen aligemeine Aner- 
kennung kénnen die europdische Demokratie 
retten. Es ist kein Zufall, das England zugleich das 
Parlament und den Gentleman geschaffen hat. Ein Spiel 
la8t sich nur dann spielen, wenn alle Spieler sich iiber 
die Spielregeln einig sind. Auch das parlamentarische 
Spiel ist nur méglich unter der Voraussetzung, da8& der 
Gegner die gleichen moralischen Grundsatze anerkennt, 
daf er ein Gentleman ist. Mit einem Partner, der kein 
Gentleman ist, hat es keinen Sinn, ein Abkommen zu 
schlieBen, dessen Durchfiihrung sich nicht erzwingen 
14Bt. Fair play ist daher die Voraussetzung fiir jede 
demokratische Politik. Erkennt der Gegner diesen Grund- 
satz nicht an, so hért die Méglichkeit der Demokratie auf 
und die Notwendigkeit der Diktatur beginnt. Sonst ist 
der Gentleman immer im Nachteil gegen den, der es 
nicht ist. 

Das Gentlemanideal ist zugleich der Schutz Euro- 
pas vor Korruption und Demagogie, vor 
der Skylla und Charybdis der europaischen Politik. 

Wahre Gentlemen sind auch in der Politik immun 
gegen Korruption, weil sie mit Ehre unvereinbar ist — 
und Gegner der Demagogie, weil sie mit fair play un- 
vereinbar ist. Nur solche Manner und Frauen sind be- 
rufen, politisch zu fiihren. Denn die Immunitaét gegen 
Korruption und Demagogie ist fiir einen Politiker heute 
viel wichtiger als tiberragende Intelligenz. Die Schwierig- 
keiten der politischen Probleme werden sehr wber- 
schatzt. Sie lassen sich mit wissenschaftlichen und 
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geistigen Aufgaben nicht vergleichen. Die Schwierig- 
keit der Politik liegt mehr im Handeln als im Denken. 
Darum sind Charaktereigenschaften hier entscheidender 
als Talente. In der Politik ist ein wahrer Gentleman, der 
iiber guten Willen, gesunden Instinkt und gesunden 
Menschenverstand verfiigt, einem pathologischen Genie 
als Fuhrer unbedingt vorzuziehen. 


Viel schwieriger als die Frage der Notwendig- 
keit, dem Gentlemanideal in ganz Europa Geltung zu 
verschaffen, ist die Frage nach dessen M6glichkeit. 
Denn eine Erneuerung der europaischen Sittlichkeit ist 
nur dann moglich, wenn diese europdische Sitte allge- 
meine Anerkennung findet und nicht zum Monopol eines 
kleinen Kreises wird. 


Es besteht kein grundsatzliches Hindernis ftir die An- 
erkennung des vermenschlichten Gentlemanideals durch 
alle Bevélkerungsschichten. Sein Ritus ist ein- 
facher und leichter erlernbar als der 
Ritus der meisten grofKen Religionen. Es 
ist sicher nicht schwerer, mit der Gabel als mit dem 
Messer zu essen, und viel hygienischer, vor dem Essen 
die Hande zu waschen, als dies zu unterlassen. 


Es muf auch moglich sein, auf das Fluchen und 
Schimpfen zu verzichten und seiner Mitwelt héflich und 
freundlich zu begegnen. Diese Grundlagen der gesell- 
schaftlichen Umgangsformen sind fiir den nicht schwer 
zu erlernen, der Herzenstakt hat; und es ist sicher, 
da8 in den primitiveren Bevélkerungsschichten des 
Bauern- und Arbeiterstandes mehr natiirlicher Takt zu 
finden sein wird als in den verkommenen Kreisen der 
stadtischen Gesellschaft. Der Orient zeigt uns, daB es 
groBe Nationen gibt, in denen das Volk bessere und fei- 
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nere Umgangsformen hat als die fiihrenden Schichten 
Europas. 

Das schwierigste Problem ist das der Reinlichk eit. 
Solange es Bevélkerungsgruppen gibt, die gewaschen, 
und andere, die ungewaschen sind, wird es zwi- 
schen ihnen Verachtung und Ha8 geben. Schon aus 
diesem Grunde ist es notwendig, tiberall die wirtschaft- 
lichen Voraussetzungen zu schaffen, die allen Men- 
schen Reinlichkeit gestatten. Denn Reinlichkeit 
ist das primitivste Menschenrecht, das nie- 
mandem vorenthalten werden diirfte. Sind erst diese Még- 
lichkeiten geschaffen, dann muB8 sich die Reinlichkeit 
in Europa ebenso als Selbstverstaéndlichkeit einbiirgern 
wie in Japan, wo der Armste wie der Reichste taglich 
badet. 

Nichts kann das Gefiihl wahrer Demokratie mehr 
fordern als eine solche Entwicklung; denn heute wird 
die Kluft zwischen Gewaschenen und Ungewaschenen 
ebenso tief empfunden wie im Mittelalter die Kluft zwi- 
schen Getauften und Ungetauften. 

Die natiirlichste Form, der sittlichen Grundlage des 
Gentlemanideals allgemeine Verbreitung zu verschaffen, 
ist der Sport. Auch zwischen dem englischen Sport 
und dem englischen Gesellschaftsideal besteht ein organi- 
scher Zusammenhang. Denn Sport erzieht zum 
Fair play, zur Ritterlichkeit, zur Disziplin, zum Mut. 

In allen Volkserziehungsanstalten sollten die Zéglinge 
im Sinne des Gentlemanideals erzogen werden; ebenso, 
soweit dies méglich ist, in den Volksschulen. Die Kinder 
armer Eltern miissen sich ebenso benehmen lernen wie 
die Kinder wohlhabender Eltern: sonst bleiben sie trotz 
aller geistigen Bildung in ihrer Karriere benachteiligt. 

Das Gentlemanideal kann sich nie durch Zwang durch- 
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setzen, sondern nur durch Suggestion. Nur da- 
durch, da8B jene, die den Anspruch erheben, Gentleman 
zu sein, dies durch moralischen Mut, Ritterlichkeit, Zu- 
verlassigkeit, Redlichkeit, Aufrichtigkeit und H6flichkeit 
beweisen, kann dieses Ideal allen Kreisen wertvoll und 
erstrebenswert erscheinen. Anderseits mu8B es als War- 
nung vor diesem Ideal wirken, wenn sich hinter einer 
glatten Gentlemanmaske Dummheit, Hochmut und Zy- 
nismus verbergen. Nichts schadet der groBen Tradition 
des ritterlichen Ideals mehr als die Verfalschung durch 
solche Talmi-Gentlemen. Leider gibt es aber heute auf 
dem europiischen Kontinent sehr wenig echte und sehr 
viel falsche Gentlemen. 

Voraussetzung fiir die Wiederkehr einer Sitte in 
Europa ist die Anerkennung der Hoflichkeit als 
Tugend. Im fernen Osten sind die guten Formen in alle 
Klassen gedrungen, weil dort H6flichkeit als 
Kardinaltugend gilt, wahrend die europdische 
Moral sie meist nur als Konvention wertet. 

Es gibt europaische Voélker, die sogar geneigt sind, 
Hoflichkeit negativ und Grobheit posti- 
tiv zu werten, weil sie hinter Grobheit Aufrichtigkeit, 
hinter H6flichkeit Falschheit wittern. Diese Auffassung 
ist nicht nur grundfalsch, weil sich mit der gré8ten 
Hoflichkeit am besten die Wahrheit sagen 148t und die 
Liige sich am sichersten hinter Grobheit verschanzen 
kann — sondern sie macht das Erstehen einer feineren 
Sitte unmdglich. Denn jede Sitte erfordert eine bestimmte 
auBere Form, eine bestimmte Formel, eine bestimmte 
Etikette, Konvention und Tradition. Wer diese Ein- 
schrankung nicht duldet, sprengt die Sitte. 

H6flichkeit ist darum eine Kardinaltugend, weil sie 
fur jede Form der menschlichen Gesellschaft ebenso 
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notwendig ist wie Ol fiir jeden Motor. Ohne sie werden 
die Reibungen so grof8, da8 es zum Stillstand oder zur 
Explosion kommt. 

Wenn Europa seine Sittlichkeit und Sitte aufbauen 
will, mu8 es sich an seine groBe Tradition halten und sie 
davor schiitzen, durch Logik zerdacht und zersetzt 
zu werden. Denn die Sitte ist nicht durch Logik entstanden, 
sondern sie ist gewachsen. Wie der Apfelbaum Apfel 
tragt und keine andern Friichte, so hat die europdische 
Rasse und Tradition gerade das Gentlemanideal hervor- 
gebracht. Das eine la4f8t sich so wenig begriinden wie das 
andere, sondern blo8 feststellen. Wir miissen dieses Ideal 
veredeln und fortbilden, es aber zugleich hiiten: denn 
um eine Lebensform aufzubauen, sind 
Jahrhunderte notwendig; um sie zu zer- 
stéren, geniigen Jahre. 

Europa hat nicht mehr die Kraft und die Zeit, ohne 
Diktatur eine neue Lebensform zu gebaren. 

Darum soll die neue europdische Sittlichkeit ankniipfen 
an die alte europaische Sitte; die neue Sittlichk eit, 
von der Nietzsche das fordert, was der wahre Gentle- 
man erfiillt: ,,So will ich den Menschen: Redlich gegen 
sich selbst und was ihm sonst Freund ist; tapfer gegen 
den Feind; groBmiitig gegen den Besiegten; hoflich 
immer.“ 


3. ERNEUERUNG DES IDEALISMUS. 


Die europdische Sittlichkeit starb am Materialis- 
mus des neunzehnten Jahrhunderts — 
sie wird wiedergeboren werden durch den Idealis- 
mus des zwanzigsten Jahrhunderts. 
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Die zweite Halfte des vergangenen Jahrhunderts be- 
zeichnet den Hé6hepunkt des europaischen Materialismus, 
der auch in der Ethik als Eudamonismus und in 
der Kunst als Naturalismus in Erscheinung trat. 

Denn fiir den Materialisten gibt es keine Realitat auBer 
der Materie, keinen Wert auBer der Lust, keine 
Schénheit auBer der Natur. Alles andere erscheint ihm 
als Hirngespinst. Ideale und Ideen erkennt er nicht an: 
und doch beruht jede Metaphysik auf Ideen, wie jede 
heroische Ethik und idealistische Kunst auf Idealen. 

Die Wissenschaft selbst hat im zwanzigsten Jahrhun- 
dert den Materialismus durch ein neues Weltbild gesturzt. 
Ostwald setzte an die Stelle des Materialismus die 
Energetik, nachdem er die Materie als Erscheinungs- 
form der Energie erklart hatte. Aus einem materiellen 
Phanomen verwandelte sich die Welt in ein energetisches: 
Die Entdeckung des Radiums, der neuen Strahlen und 
der Atherwellen beschleunigte diese Entwicklung. 

In der Vorstellung des modernen Europiers ist die 
WelteinSystemvon Strahlenund Wellen, 
von Kraften und Rhythmen, von Energien und Harmo- 
nien. Die Materie selbst ist nur eine der Formen dieser 
unbekannten Kraft. 

So wurde das toteWeltall wieder lebendig, 
alle Dinge wurden fiir den Geist transparent,.die Seele 
entdeckte ihre Verwandtschaft mit allen Kraften des Alls 
und der Gestirne, die sie vergessen hatte. Die energeti- 
sche Physik schafft freie Bahn fiir eine idealisti- 
sche Metaphysik. 

Das Bekannte und Sichtbare beginnt uns wieder als 
Symbol von Unbekanntem und Unsichtbarem zu er- 
scheinen. Neue Seelenphinomene, die vom Materialis- 
mus nur verlacht wurden, treten in den Gesichtskreis der 
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Wissenschaft und eréffnen ungeahnte Ausblicke. Wah- 
rend der neue Idealismus noch um eine feste Gestalt 
ringt, ist der alte Materialismus zum Glaubensbekenntnis 
der Halbgebildeten herabgesunken. 

Gleichzeitig setzte durch Nietzsche dieUber- 
windung des Eudaémonismus ein. Wahrend 
der Eudaémonist nur eine Achse aller Werte kannte, die 
Achse Lust—Leid, fand Nietzsche, gestiitzt auf den 
heroischen Instinkt und die Entwicklungslehre, deren 
wahre Polaritat: Entwicklung—Entartuneg. 
Durch diese Entdeckung verschob sich unser Bild vom 
Himmel der Werte ebenso, wie einst durch die Entdek- 
kung des Kopernikus unser Bild vom Himmel der 
Sterne. Von neuem begann der uralte Kampf der Stoiker 
gegen die Epikurdaer, zwischen Tugend und Lust. Denn 
Nietzsche lehrte, daB Gliick und Ungliick nur Neben- 
erscheinungen und Abfallsprodukte des Lebenskampfes 
seien, dessen wahres Ziel aber die HGherentwick- 
lung des Menschen. 


So setzte er dem ethischen Materialismus einen neuen 
ethischen Idealismus entgegen und rettete so 
die Ethik aus dem Sumpf, in den sie seit der Aufklarung 


geraten war. 
* 


Die Wiedergeburt der heroischen Moral in Europa 
fallt zeitlich zusammen mit der Wiedergeburt 
des guten Geschmacks. Denn das Zeitalter 
des Materialismus war zugleich das Zeitalter der 
gréBten Geschmacklosigkeit. Bauten und 
Einrichtungsgegenstande aus jener Zeit spiegeln die 
ganze Trostlosigkeit und Ode, in die der Materialismus 
die europdische Seele gesttirzt hatte. 
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Inzwischen hat Europa, durch eine Periode der neuen 
Sachlichkeit und Schmucklosigkeit hindurch, den Weg 
zurickgefunden zu starken, reinen und schoénen For- 
men. Dieser Wiederaufstieg des Geschmacks und der 
Architektur aus einer Periode tiefsten Verfalles ist eine 
groBe Hoffnung und ein Versprechen an Europa: 
denn zu allen Zeiten war die Baukunst der 
Spiegel der Seele einer Zeit und Rasse. 

Dieser Aufstieg war begleitet von einem Aufstieg an- 
derer Kiinste und von einem Aufstieg des europaischen 
Geschmacks. Dieser Geschmack ist reiner geworden. Er 
fordert von der Kunst Wahrhaftigkeit: Materialtreue; 
er ist helihérig geworden gegen hohles Pathos, gegen 
klingende Phrasen, gegen riihrselige Sentimentalitaten, 
hellhérig gegen alles Verlogene in der Literatur. 

Die Reinigung des Geschmacks bedeutet zugleich die 
Reinigung des Gewissens. Denn Gewissen ist 
Geschmack fiir seelische Formen — und der Schliissel, 
der zum Phanomen des Sittlichen fiihrt: die Kunst. 

Auch in der Kunst war der neue Idealismus 
siegreich gegen den Naturalismus. Ihr Ziel ist heute nicht 
mehr die Nachahmung der Natur, sondern deren Steige- 
rung und Stilisierung. Die Welt der Kunst ist starker, 
sch6ner und reiner als die, in der wir leben. Das Wissen 
um jene bessere Welt, deren Botschafter die Kiinstler 
sind, erfiillt uns mit Sehnsucht, selbst starker, schéner 
und reiner zu werden als wir sind, um jener vollkom- 
meneren Welt teilhaft zu werden. 

Wir erkennen heute den tiefen Zusammen- 
hang zwischen Kunst und Ethik. Wir er- 
kennen den staérkenden, verklarenden, veredelnden und 
reinigenden Einflu8, den jedes gro®e Kunstwerk auf 
die menschliche Natur ausiibt. Fir die irreligidsen Euro- 
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paer ubernimmt so die Kunst jene Rolle, die im religiésen 
Europa der Kult gespielt hatte. An die Stelle der dogma- 
tischen Religionen tritt fiir sie die Religion der 
Schénheit, die schon die wahre Religion Griechen- 
lands gewesen war. 

Fur die Weltanschauung der Schénheit ist das Gebot 
der Schénheit eine Selbstverstandlichk eit. 
So wie der Grieche sché6n und edel sein wollte, um den 
G6éttern und Helden zu gleichen, von denen die Dichter 
sangen und deren Statuen die Bildhauer schufen — so 
ist die Sehnsucht nach eigener Vollendung dem, der die 
Schoénheit in der Kunst als Héchstes verehrt, eine Selbst- 
verstandlichkeit. 

Ethik wird zu einer der gro8en Diszi- 
plinen der Kunst neben Musik, Plastik, Poesie 
und Malerei: es ist die Kunst der Selbstvoll- 
endung, die Kunst der Seele. Was fiir den 
Bildhauer der Marmor, fiir den Dichter das Wort, fiir 
den Maler die Farbe, fiir den Musiker der Ton ist — das 
wird fiir den Ethiker die menschliche Seele. Auch sie 
soll zum Abbild einer vollendeteren Welt werden, auch 
sie soll starker, schéner, reiner werden. 

So wie in der Kunst die Frage verstummt, warum ein 
Werk werden soll, und warum es gerade so werden soll 
und nicht anders — so verstummt vor der Ethik die 
Frage nach dem Warum und nach dem Wozu. Die 
Selbstvollendung wird Selbstzweck. 

Das Gemeine dem Edlen vorzuziehen, ware ebenso 
absurd, wie das Hafliche dem Schénen vorzuziehen. Was 
gemein und was edel ist, kann der Kiinstler der Seele 
mit der gleichen Sicherheit entscheiden wie der Kunstler 
des Tones, was schon und was haBlich klingt. Hier wie 
dort waltet ein Instinkt, hier wie dort ist die Logik aus- 
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geschaltet: das Blut wertet, nicht das Hirn. 
Und wer immer die Schénheit erkannt hat, ist ihr ver- 
fallen, mu8 sie lieben und sich ihr hingeben. Er kann 
nicht anders. Wie Farbenblinde nicht verstehen k6nnen, 
wie jemand sich an einer Farbenpracht berauscht — so 
kann ein Moralblinder nicht die Leidenschaft verstehen, 
mit der jene die Vollendung suchen, die sie mit den 
Augen ihrer Seele geschaut haben. 
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IX MANN UND FRAU 


1,ZEIT UND RAUM. 


Europa wird von zwei voéllig verschiedenen Menschen- 
gruppen bewohnt: von Europdaern und Euro- 
paerinnen. . 

Diese zwei Menschengruppen sind nicht nur k6érper- 
lich, sondern auch seelisch und geistig voneinander 
verschiedener als Europder und Chinesen. Die Natur hat 
ihnen verschiedene Lebensaufgaben zugewiesen, ver- 
schiedene Lebensformen, verschiedene Lebensanschau- 
ungen und verschiedene Seelenformen. 

Dennoch hat die europaische Ethik diese Verschieden-. 
heit kaum zur Kenntnis genommen: das Christen- 
tum kennt keine mannlichen und weiblichen, sondern 
nur menschliche Seelen. Es schreibt Frauen und Man- 
nern das gleiche Sittengesetz vor. 

Die europdaische Sittlichkeit kann nicht gesunden, bevor 
die Ethik diesen Grundirrtum nicht einsieht.. Bevor nicht 
fiir Manner und Frauen verschiedene Lebensformen und 
verschiedene Tugenden anerkannt werden. 

Auch darin war die ritterliche Moral der christ- 
lichen voraus. Sie hat nicht an die Frau die gleichen For- 
derungen gestellt wie an den Mann. Sie hat vom Mann 
gefordert, daB er die Frau beschiitzt und verteidigt; sie 
hat von der Frau in héherem MaBe Treue und Keusch- 
heit verlangt. Vi 

Das Ideal der D a me war nicht ein Ebenbild des 
Heldenideals, sondern dessen Gegenbild. Eine Dame, die 
sich benommen hatte wie ein Ritter, ware ebensowenig 
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als Dame anerkannt worden, wie ein Ritter, der sich wie 
eine Dame benommen hatte. Dagegen war eine Heilige 
nichts weiter als ein Heiliger weiblichen Geschlechts und 
umgekehrt. 

Die mannliche und weibliche Moral wird solange von- 
einander verschieden sein miissen, als Frauen 
Kinder gebaren und M4anner nicht. Eine 
lebensgestaltende Sittlichkeit mu8 auf dem Gegensatz 
zwischen Mann und Frau, zwischen mannlicher und weib- 
licher Tugend aufgebaut sein. Denn dieser Gegensatz 
speist das Leben und erhalt die Rasse. Nur eine lebens- 
feindliche Sittlichkeit kann diesen Gegensatz verwischen, 

‘sie kann Manner und Frauen als Briider und Schwestern 
betrachten: die lebensbejahende Sittlichkeit sieht in den 
Geschlechtern nicht Briider und Schwestern, sondern 
zwei sehr verschiedene Armeen, deren Kampf nicht Tod 
bedeutet, sondern Leben und Liebe; deren Verhaltnis 
nicht geschwisterlich ist, sondern erotisch. 

So liegen schon im Christentum die Elemente, die zur 
Emanzipation der europaischen Frau gefiihrt haben und 
zugleich zur ee Were Wr o- 


paischen Rasse. 
* 


Mann und Frau sind nicht nur verschieden, sondern im 
tiefsten Grunde gegensatzlich, weil sie aus vers chie- 
denen Dimensionen stammen. Sie verk6rpern 
den tiefsten Gegensatz, den es gibt und der die Ursache 
aller Gegensatze ist: 

Der Mann ist ein Kind der Zeit, 

die Frau ist ein Kind des Raumes. 

Wie Zeit und Raum zusammen die Welt bilden, so 
bilden Mannliches und Weibliches zusammen das Leben. 
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Zeit und Raum stehen auch an der Wiege aller Werte: 
die beiden Urwerte der Energie und der Har- 
monie, der Kraft und der Form, entspringen eben- 
falls dem Gegensatz von Zeit und Raum. 


Zeit Raum 
Energie Harmonie 
Kraft Form 
Starke Schénheit 
Tatigkeit Beschaulichkeit 
Aktivitat Passivitat 
Kampf Liebe 
Bewegung Ruhe 
Dynamik Statik 
Romantik Klassik 
Tier Pflanze 
Europa Asien 
Gerade Kreis 
Held Heiliger 
Mann Weib 


Dieser Urdualismus findet seine Darstellung durch 
den ersten und letzten Buchstaben des griechischen 
Alphabets. Alp haAund Omega 2&. Alpha ist ein 
Symbol des mannlichen Geschlechts, Omega ein Symbol 
des weiblichen. Ihre Verbindung ergibt das Leben. 

~ Das gleiche Symbol liegt wahrscheinlich der Zah]en- 

reihe zugrunde, die urspriinglich mit dem Alphabet 
identisch war. Am Anfang dieser Zahlenreihe steht das 
Alpha = 1. Am Ende dieser Zahlenreihe steht das 
Omega, wie am Ende der Zeiten die Ewigkeit. 

Dem 1 als mannlichem Symbol entspricht die 0 als 
weibliches Symbol. Denn Zeitlosigkeit und 
Ewigkeit sind dasselbe. Die Ewigkeit steht am 
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Anfang und am Ende der Zeit. Diese Ewigkeit wird ge- 
sprengt durch das 1, das die Zahlenreihe eréffnet, die 
Schépfung er6ffnet, die Veranderung erdffnet, die Zeit 
erOffnet. Aus der Vermahlung von Zeit und Ewigkeit, 
von 1 und 0, von Mann und Weib, wachsen immer neue 
Zahlenreihen und Lebensreihen. 


Diesem arithmetischen Symbol, das sich mit dem Ge- 
schlechtssymbol beriihrt, entspricht das geometrische 
Symbol von Zeit und Raum: Gerade und Kreis. 
Die doppelte Richtung der Gerade stellt Vergangenheit 
und Zukunft dar, wahrend dem richtungslosen Kreis der 
richtungslose, in sich ruhende Raum entspricht. 

Die zeitlichen Werte: Energie, Kraft, Starke, 
Tatigkeit, Kampf und Bewegung sind mannliche 
Tugenden; die ritumlichen Werte: Harmonie, 
Form, Schénheit, Beschaulichkeit, Liebe und Ruhe sind 
weibliche Tugenden. 

Ebenso entspricht das Verhaltnis von Tier und 
Pflanze dem Verhiltnis von Mann und Frau: das 
‘Tier, das kampft und raubt, und die Pflanze, die reift, 
bliiht und Friichte tragt. Dieser Parallelismus von Frau 
und Pflanze wurde von den Dichtern aller Zeiten be- 
sungen. 

Europa und Asien stehen ei tanderii in einem 
analogen Verhaltnis: Europa als Held und Revolutionar 
der Welt gegen Asien, die gro8e Mutter der Kultur und 
der Weisheit. Darum ist die Frau in ihrem Wesen 
asiatischer als -der Mann. 


Der passive Heroismus der Heiligkeit ist et Frau ver- 
-wandter als der aktive Heroismus des mannlichen Hel- 
‘denideals. Darum gibt es in Europa viel mehr Frauen, die 
ein heiliges Leben fiihren, als Manner. Ein heiliger 
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Mann wird in Europa ebenso als feminin emp- 
funden, wie eine heldische Frau als maskulin. 

Die Wurzeln der Frau reichen tiefer hinab in den 
Ursprung des Lebens. Sie ist der Sphare naher, wo das 
Individuum erlischt und das Unpersénliche beginnt; wo 
der Instinkt an die Stelle der Logik tritt, das Gefiihl an 
die Stelle des Geistes, das UnterbewuBte an die Stelle des 
BewuBten. Die Frau ist enger verwandt mit der Natur 
und dem All. 

Die Frau miftraut der Zeit und kampft gegen sie: jede 
Geburt ist ein Sieg der Frau iiber die Zeit, ein Sieg der 
Ewigkeit tiber die Verganglichkeit. 


2, NEUE EMANZIPATION. 


In der Urzeit herrschte eine vollkommene 
Arbeitsteilung zwischen Mann und 
Frau: die Frau gebar die Kinder und 
zog sie auf; der Mann jagte und kampfte 
indessen fiir Frau und Kinder, um sie zu ernahren und 
zu beschutzen. 

Die Natur selbst hat dem Menschen diese 
Arbeitsteilung vorgeschrieben. Dem zwanzigsten Jahr- 
hundert, das sonst tiberall den Grundsatz der Arbeits- 
teilung vertritt, blieb es vorbehalten, mit jener natir- 
lichen Ordnung der Dinge zu brechen. Dieser Bruch mit 
der Natur mufte sich rachen. 

Die Erhaltung jeder Rasse ist auf die Frucht- 
barkeit der Frauen und die Tapferkeit 
der Manner gegriindet. Je fruchtbarer die Frauen 
und je tapferer die Manner einer Rasse waren, desto 
besser konnte sie den Daseinskampf bestehen, ihre Frei- 
heit schiitzen und sich ausbreiten. 
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Wenn die Frauen einer Rasse aufh6ren, fruchtbar zu 
sein und zu gebaren, oder wenn die Manner aufhoren, 
tapfer zu sein und zu kampfen, ist die Rasse verloren. 
Dieses Schicksal bedroht Europa, wenn es die Ver- 
schiedenheit der Aufgaben seiner Manner und Frauen 
nicht anerkennt. 

Die Verschiedenheit der mannlichen und weiblichen 
Aufgaben bedingt auch eine Verschiedenheit ihrer 
Tugenden. Wie alle mannlichen Tugenden in der 
Kraft und Tapferkeit gipfeln, so gipfeln alle 
weiblichen in der Schénheit und Mitterlich- 
k eit. 

Miitterlichkeit ist seelische Fruchtbarkeit. 

Eine Frau ohne Miitterlichkeit ist ein ebenso wider- 
natiirliches Wesen wie ein Mann ohne Tapferkeit. Aus 
der Miitterlichkeit haben sich alle weiblichen 
Tugenden entwickelt, wie die mannlichen aus der 
Tapferkeit. . 

Miitterlichkeit ist die Quelle der 
Menschlichkeit. Die Menschlichkeit ist die Uber- 
tragung jener Geftihle auf die Mitwelt, die eine Mutter 
ihren Kindern gegentiber empfindet. Je miitterlicher eine 
Frau ist, desto menschlicher und desto weiblicher ist sie. 
Auch wenn sie keine Kinder geboren hat, kann sie miitter- 
lich sein und ihre fiirsorgliche Liebe der Mitwelt zu- 
wenden. Diese Mutterliebe spendet die miitterliche Frau 
allen Kreaturen: Menschen und Tieren. Sie fiihlt sich 
berufen, Ungliickliche zu trésten, Hilflosen zu helfen, 
Schmerzen zu lindern und, wo sie kann, ihrer Mitwelt 
das Leben zu erleichtern. 

Dies ist die groBe Aufgabe weiblicher Tugend: h el- 
fend und hilfsbereit zusein, wahrend der Mann 
kampfend und kampfbereit sein muB. 
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Der Mann erobert, die Frau gibt sich 
hin. Diese Formel bezeichnet den Gegensatz zwischen 
der mannlichen und der weiblichen Einstellung zum 
Leben, zwischen dem aktiven und passiven 
Heroismus. 

Fur den vollendeten Mann ist das ganze Leben eine 
Kette von Eroberungen; er stiirmt von einer Eroberung 
zur andern,: bis er fallt. Indessen gibt sich die Frau an 
das Leben hin, sie opfert sich fiir Mann und Kinder, 
fiir Leidende und Ungliickliche, bis sie erschépft zu- 
sammenbricht. 

Die gré8te Hingabe an das Leben ist die Geburt, 
der héchste Akt passiven Heldentums. 

Die Geburt ist nicht nur eine physische Schépfung, 
sondern auch eine geistige und seelische. Die 
unterbewuBte Phantasie und Seelenkraft der Mutter ge- 
stalten aus ihrem eigenen Fleisch und Blut das Wunder 
und Kunstwerk eines neuen Menschen. 

Diese Schépfung iibertrifft an Gro8artigkeit alle 
Schépfungen des mannlichen Genies. Was sie entwertet, 
ist nur ihre Haufigkeit. Wenn jeder Mann einen ,,Faust“ 
schriebe oder eine ,,G6ttliche Komédie“, so gabe es keine 
Verehrung Goethes und Dantes. Ware Mutterschaft aber 
so selten wie Genie, so wiirde die Menschheit zweifellos 
die Miitter tiber die Genies stellen: denn ohne 
Genies ware ein Leben mdéglich, ohne Mitter nicht. 

Im Bienenstaat hat Mutterschaft diesen Selten- 
heitswert: dort bringt sie der einzigen Mutter Alleinherr- 
schaft und grenzenlose Verehrung. 

Im Mittelalter war der Kult der Mutter Gottes eine 
Form des Mutterkults, die den Heldenkult erganzte. 
Praktisch machte sich diese Einstellung geltend in der 
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Ritterlichkeit gegenitiber der Frau, die 
sich auch im Gentlemanideal erhalten hat. 

Die Ritterlichkeit gegeniiber der Frau ist die natirliche 
Antwort des Mannes auf die Miitterlichkeit. Denn da die 
Frau die ganze Last der Geburt allein tragt, fordern 
Arbeitsteilung und Gerechtigkeit, daf der Mann den 
Schutz der Frau tibernimmt, sie ernaéhrt und durch 
liebende Fiirsorge fiir alle Schmerzen zu entschddigen 
sucht, die sie durch die Geburt erleidet. 

Dieses Verhaltnis zwischen den Geschlechtern 1aBt 
sich nicht umkehren: solange die Frauen Miut- 
ter sein werden, miissen die Manner 
ritterlich sein. 


Be 
b 


Die Emanzipation der Europaerin hatte zu- 
nachst eine tiefgreifende Veranderung des nattrlichen 
Verhaltnisses zwischen den Geschlechtern zur Folge. 
Wahrend sie das weibliche Geschlecht 
befreit,istsieim Begriff, den weiblichen 
Typus zuvernichten. Die Herrschaft des 
Mannes hat ihre grausamste Form angenommen: der 
Mann versucht die Frau nach seinem Ebenbilde zu for- 
men; er raubt ihr so ihre eigene Seele und die Macht 
uber die Seele des Mannes. Die Frau soll zu einem 
Mann zweiter Klasse erniedrigt werden, zu einer 
Karikatur des Mannes, der ihr als Entschadigung das 
Wahlrecht und das Studium bietet. 

Es war eine groBe Tat der Emanzipation, der Frau 
die Gleichberechtigung und die Freiheit 
zu geben. Denn die einseitige Herrschaft des Mannes 
war durch nichts gerechtfertigt. 


Die geliebte Frau hatte immer geherrscht — aber 


202 


um so groRer war das Unrecht gegen die ungeliebten 
Frauen und deren Unterdriickung. 

Die Wirkung der Emanzipation beginnt nur darum 
bedenklich zu werden, weil die Mehrzahl der emanzi- 
pierten Frauen sich nicht damit begniigt, dem Manne 
gleichberechtigt, sondern versucht, ihm auch 
gleichartig zu werden. 

Eine Art Geschlechtssnobbismus hat unter den Frauen 
eingesetzt mit dem Ziel, den Mannern ihre Gleichwertig- 
keit.zu beweisen. Die Frau hat keinerlei Veranlassung, 
sich als Parvenu zu fiihlen und ihre Eigenart zu verleug- 
‘nen. Denn bei aller Verschiedenheit ist sie dem Mann 
mindestens gleichwertig — trotz jener mannlichen Theo- 
rien, die aus einem sehr einseitigen Gesichtspunkt ver- 
suchen, die mannliche Uberlegenheit iiber die Frau nach- 
zuweisen. 3 | 

‘Darum ist es hodchste Zeit, daB eine zweite 
Emanzipation die erste ablést: nicht mehr die 
Befreiung von der mannlichen Herrschaft, sondern die 
Befreiung vom mannlichen Typus;_ nicht 
mehr der Kampf um die Gleichberechtigung, sondern der 
Kampf um die Eigenart. 

Die Frau mufB ihre eigene Seele wiederfinden; sie muf 
ihr Selbstbewu8tsein so starken, daf sie nicht mehr 
versucht, den Mannern zu gleichen; da8 auch die Aus- 
iibung vorwiegend mannlicher Berufe sie nicht daran 
hindert, ihre Weiblichkeit voll zur Entfaltung zu bringen, 


* 
Nur eine solche Riickkehr der Frau zu sich 


selbst kann Europa vor der Versachlichung retten 
und vor dem Aussterben. . 
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Denn zu den vielen Krisen, in denen sich heute 
Europa befindet, kommt noch eine sehr ernste und sehr 
gefahrliche hinzu: die Krise der Liebe. 

Die Erotik, die in der europaischen Kultur und 
Kunst seit den Minneséngern eine dominierende Rolle 
gespielt hat, wird von einem Teil der modernen Jugend 
als iiberfliissige Belastung empfunden und durch 
Sexualitat ersetzt. 

Diese Krise der Liebe steht mit der V e r- 
sachlichung in engster Beziehung. 

Wahrend die Frau sich au8erlich und innerlich so 
stark als méglich vermaénnlicht, kommt ihr ein Teil der 
mannlichen Jugend auf halbem Wege entgegen, indem 
sie sich méglichst verweiblicht. 

Dies muB zum Untergang der Rasse fihren: 
denn die vermdnnlichte Frau, deren Ziel es ist, sich 
mdglichst wenig vom Mann zu unterscheiden, wird sich 
weigern, zu gebaren; denn die Geburt muB8 ihr als eine 
starke Ungerechtigkeit und Benachteiligung erscheinen. 
Umgekehrt wird der verweiblichte Mann auch die weib- 
liche Moral tibernehmen, und sich weigern, zu kampfen. 
So wird er die Freiheit verraten und sie die Rasse. 

Wenn so die Frau zu einem minderwer- 
tigen Manne wird und der Mann zu einer 
minderwertigen Frau, ist es nicht verwunder- 
lich, daB solche verkiimmerte Menschen weder die Liebe 
noch die Achtung des andern Geschlechts erringen 
konnen. 

Das Ziel der Versachlichung ist die Schaffung eines 
einzigen, sichlichen Geschlechts mit gleichen 
Zielen, gleichen Tugenden, gleichen Berufen, gleichen 
Ansichten, gleichen Lebensformen. Dieses Ziel will 
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Kameradschaft an die Stelle von Liebe 
setzen: denn Kameradschaft beruht auf Ahnlichkeit und 
Interessengemeinschaft, Liebe auf Polarit§t. 
Darum macht eine solche Kameradschaft wahllose 
Intersexualitat méglich, aber keine Erotik. Wenn Frauen 
und Manner nur zwei Varianten eines einzigen Ge- 
schlechts bilden, hért die Spannung auf, die Vor- 
bedingung jeder Erotik ist. Und wenn die Frauen ihre 
Freunde und Manner nur als Kameraden empfinden, so 
werden sie in dieser Kameradschaft noch keinen hin- 
reichenden Grund erblicken, ihren Kameraden Kinder 
zu schenken: dieses Motiv kann nur in der Unvernunft 
und Magie einer groSen Liebe liegen. 

Wie Magnetismus und Elektrizitat beruht auch Erotik 
auf Polaritat. Je starker die Polaritdat ist, 


desto starker die Liebe. 
Mann und Frau stammen aus verschiedenen Welten. 


Darum ist der Mann ein Geheimnis fiir die Frau und die 
Frau ein Geheimnis fiir den Mann. Ein Verstehen der 
fremden Seele ist nur soweit mdglich, als im Mann Weib- 
liches und in der Frau M4annliches lebt. Diese Seelen- 
elemente des andern Geschlechts, die in jedem Menschen 
schlummern, bilden den einzigen Schliissel zum gegen. 
seitigen Verstandnis. 

In diesem ewigen Geheimnis, das die Geschlechter 
trennt, liegt die Romantik der Liebe und die Még- 
lichkeit der Treue: ein ganzes Leben ist zu kurz fiir den 
Mann, um die Frau zu ergriinden, und ein ganzes Leben 
ist zu kurz fiir die Frau, um den Mann zu begreifen. Nur 
die Liebe kann fiihlend diesen Schleier zerreiBen, aber 
nicht der Verstand. 

Dieses Geheimnis ist die Ursache der Sehnsucht, 
die in der Liebe trotz aller Erfillung lebendig bleibt. Eine 
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Frau oder ein Mann ohne Geheimnis ist nicht liebens- 
wert. Denn die Schénheit der Liebe liegt darin, 
daB sie auch den niichternsten Menschen zwingt, seine 
Phantasie anzuspannen, um zu dichten und zu traumen. 


Und weil die Liebe die menschliche Phantasie an- 
spannt und erhebt, ist sie die Quelle so groBer Taten und 
Werke. . 


Die Versachlichung der Welt droht darum Europa 
eines seiner héchsten Giiter und Werte zu berauben: der 
Liebe. 


Dieser Gefahr mu8 Europa begegnen, indem es die 
natiirliche Polaritat der Geschlechter und 
ihrer Seelenform wiederherstellt, indem — 
es die Knaben zu Maénnern und Kampfern erzieht, die 
Madchen zu Frauen und Muttern. 


Die mannliche Erziehung soll sich auf die Entwick- 
lung des Ehrgefiihls griinden, die weibliche auf 
Entwicklung des Schamgefiihls: so soll die Frau 
zur passiven Seelenstarke erzogen werden und der Mann 
zur aktiven. 

Manner und Frauen sollten aber gerade im andern 
Geschlecht die Tugenden zur Entfaltung bringen, die 
ihnen selbst fehlen. Weder der Mann darf versuchen, die 
Frau nach seinem Ebenbild umzuschaffen, noch um- 
gekehrt. Wie er sie nicht vermannlichen und verharten 
darf, darf sie ihn nicht verweiblichen und verweichlichen. 
Sie mu ihre eigene Berufung zur Menschlichkeit an- 
erkennen, wie die seine zur Tapferkeit. 

Denn nicht das Beispiel, sondern die Sehnsucht der 
Frau gestaltet den Mann, wie die Sehnsucht des Mannes 
die Frau gestaltet. | 
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3.MISSION DER FRAU. 


Die Frau mu8 der Welt die Schénheit erhalten, wie 
der Mann die Kraft. Sie hat die Pflicht, ihre s pezifi- 
sche Schonheit zu erreichen, wie der Mann seine 
spezifische Starke. 


Denn wenn die Frauen aufhGren, sch6én zu sein, lohnt 
es sich nicht mehr fiir die Manner stark zu sein und um 
sie zu kampfen. Und wenn die Manner aufhoren, stark 
zu sein, lohnt es sich fiir die Frauen auch nicht mehr, 
sch6n zu sein und sie zu lieben. 


Die Manner miissen sich vervollkommnen, damit in 
der Frau die Sehnsucht erwacht, ihnen Kinder zu schen- 
ken, und die Frauen miissen sich vervollkommnen, damit 
die besten Manner sie begehren. 

Denn nur gro&e Liebe wird die Europader und 
Europaerinnen kinftig veranlassen, die ungebundene 
Freiheit des Junggesellentums aufzugeben und ihr 
Schicksal an das eines andern Wesens zu ketten. Die 
wirtschaftlichen und sozialen Motive, die friiher das 
mannliche und weibliche Junggesellentum erschwert 
haben, treten immer mehr zurtick. 

Und nur groBe Liebe kann ktinftig Frauen veranlassen, 
ihr Blut mit dem des geliebten Mannes tiber den Tod hin- 
aus in Ewigkeit zu verbinden. 

Die groBe Liebe kann in Europa nur wachsen, wenn 
die Européer liebenswert werden. Wenn Manner 
und Frauen so vollkommen werden, da sie die leiden- 
schaftliche Liebe des andern Geschlechts wecken. 

Denn Platon hat recht, wenn er als Quelle aller 
Liebe die Liebe zur Sch6nheit sieht. Jede 
Liebe heftet sich an irgendeine 4uB8ere oder innere Schén- 
heit. Je freigebiger die Natur ein menschliches Wesen mit 
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Vorziigen des Kérpers, des Charakters und des Geistes 
ausgestattet hat, desto mehr Liebe wird dieses Wesen 
wecken. Darum ist die Selbstvervollkommnung nicht nur 
eine Pflicht gegen sich selbst, sondern auch gegen die 
Rasse. 

_ Es ware aber ein schwerer Irrtum, die 4u8ere Schén- 
heit von der inneren fiir unabhangig zu halten. Im Gegen- 
teil: alle kérperliche Schénheit bleibt tot ohne innere 
Schénheit. Darum ist die Entfaltung des 
Charakters Vorbedingung ‘“dauernder 
Schénheit. Die schénsten K6rperformen werden haB- 
lich, wenn sie von gemeinen Augen und einer gemeinen 
Stimme zerbrochen werden. Und auch haBliche Ziige 
k6nnen verklart werden durch die Seele, die aus Blick 
und Bewegung spricht. 

Die wenigsten Frauen wissen, daB das Gesicht ein 
Spiegel der Seele ist: sonst wiiBten sie auch, daB 
es keine bessere und dauerhaftere Kosmetik gibt als 
schone Gedanken und edle Gefihle. 

Die Erhaltung und Steigerung der Schénheit bis zum 
Tode hangt ab von der Leuchtkraft der Seele und der 
Transparenz des Korpers. 

Es ist selbstverstandlich, da8 verkommene Instinkte 
das gleiche Gesicht anders formen, wie edle Gedanken; 
da® ein Mann ohne Tapferkeit im Alter wie ein Eunuch 
aussieht, eine Frau ohne Miitterlichkeit wie eine Hexe. 
DaB also der Charakter sich nicht nur an der Seele richt, 
sondern auch am KoOrper. 

* 


Der Urberuf der Frau ist die Mutter- 
schaft. Es ist traurig und hart fiir die Frau, daB die 
heutige Wirtschaftslage sie zwingt, Mannerarbeit zu 
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leisten, und bewunderungswiirdig, mit welcher Seelen- 
starke sie dieses unnatiirliche Schicksal tragt, waihrend 
sie oft gleichzeitig ihren eigentlichen Beruf der Mutter- 
schaft erfiillt. Diese Doppelarbeit ist aber eine Uber- 
lastung, die auf die Dauer die Frau nicht mehr tragen 
kann. 


Das ideale Ziel ist, daB eines Tages die fortschreitende 
Technik es dem Mann erméglicht, der Frau alle Arbeit 
abzunehmen, so daB sie ihre ganze Arbeit den Kindern 
und deren Erziehung widmen kann. Diese miitter- 
liche Erziehung gerade in den ersten Lebensjahren ist 
fur die kiinftige Entwicklung des menschlichen Charak- 
ters entscheidender als alle spateren Einfltisse. Da es aber 
unmoglich ist, daB die Frau sich gleichzeitig dieser Er- 
ziehung widmet und ihr Brot verdient, mu8 heute die 
Erziehung der kommenden Generation unter dieser 
Doppelarbeit leiden. 


Wenn die erste Phase der Emanzipation tiberwunden 
ist, wird zunachst eine Arbeitsteilung zwi- 
schen Mann und Frau eintreten miissen, die den 
Mannern alle physisch schwerere Arbeit zuweist, ebenso 
alle Arbeit, die auf Kampf gestellt ist. Die Frauen da- 
gegen werden die ganze Kindererziehung tibernehmen, 
die Krankenpflege und alle sozialen Tatigkeiten, die 
ihrem Wesen und Charakter naherliegen als dem mann- 
lichen. Selbstverstandlich werden aber jene Frauen, die 
iiber besondere geistige oder kiinstlerische Gaben ver- 
fiigen, auch in Zukunft auf diesen Gebieten mit den 
Mannern wetteifern. 


Das Gegenbild des Gentleman ist die Dame. Auch 
die Dame muB als Seelenform gerettet, gereinigt und in 
die Zukunft getragen werden: sie muB8 sich aber ebenso 
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dem neuen Zeitalter anpassen, wie ihr mannliches Gegen- 
bild. 

Die Dame soll _Inbegriff der weiblichen 
Tugend sein: an Schénheit, Zartheit, Anmut, Keusch- 
heit, Miitterlichkeit, Menschlichkeit und Hochherzigkeit. | 
Sie soll durch ihre eigene Vollendung den Mann, der an 
nichts mehr glaubt, wieder an Ideale glauben lehren. Sie 
soll seinen Idealismus entziinden, seine Romantik, seine 
Tapferkeit. Sie soll seine Ritterlichkeit rechtfertigen und 
erhalten. Sie soll die Hiiterin der feinen Sitten 
und einer zarten und héflichen Lebensform sein. Sie soll 
Europa vor dem neuen Barbarismus, vor der Anarchie 
der Formen, vor dem Chaos der Sitten bewahren: all 
dies nicht so sehr durch ihre Handlungen als durch ihr 
Dasein. 

Durch ihre grdfere Menschlichkeit und Reinheit 
nahert sich die Frau mehr dem christ- 
lichen Ideal als der Mann. Es ist kein Zufall, daB 
das Christentum heute unter den Europderinnen viel 
starker verbreitet ist als unter den Europdaern. 

Denn die christliche Moral ist nur dem Europaer 
wesensfremd — nicht der Europaerin. Es ist viel leichter 
fiir sie, Christin, als fiir ihn, Christ zu sein. Alles, was 
seinem kriegerischen Geist widerstrebt, beriihrt sich mit 
ihrem miitterlichen Geiste. 

Das orientalische, riumliche, harmonische und pas- 
sive Element im Wesen der Frau kommt dem Christen- 
tum auf halbem Wege entgegen. Die Europaerin kann 
Christin sein, ohne zu heucheln und ohne ihre Instinkte 
zu verleugnen. 

Zwischen Frau und Christentum steht nur die ent- 
gegengesetzte Einstellung der christlichen Moral und des 
weiblichen Instinktes zur Kérpersch6énheit. Jede 
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Frau hat den brennenden Wunsch, méglichst schon zu 
sein. Es liegt in der Tendenz des Christentums, diesen 
Wunsch fiir Eitelkeit zu erkl4ren und zu unterdriicken 
— statt ihn fiir den Ausdruck des Schénheitswillens zu 
halten und als gesunden und sittlichen Instinkt zu for- 
dern. 

Dieser asketische Einschlag des Christentums ist 
jedoch nicht stark genug, um dem SchGénheitswillen der 
christlichen Europderinnen im Wege zu stehen. Die 
Europaerin wird ihre Pflicht der Kérperschénheit gegen- 
liber ebenso erfiillen, wie die Europder trotz des Chri- 
stentums ihre Pflichten dem Heldentum gegeniiber stets 
erfillt haben. Aber auch wenn die Européerin Heidin 
wird, werden ihre Instinkte ebenso an den christlichen 
Tugenden festhalten, wie einst die Instinkte der Euro- 
paier an den heidnischen Tugenden, als sie Christen 
wurden. 

Darum bleibt die Frau eine groBe Hoffnung, da8 im 
neuen Europa die Grundsatze der Menschlichkeit sich 
behaupten gegeniiber den Grundsatzen der Tapferkeit; 
da8 der christliche Geist unabhaingig vom Dogma in 
Europa lebendig bleibt. Denn es ist die ethische 
Mission der Europderin: Heiligkeit 
durch Sch6nheit zu verklaren. 

Hf 

Die politische Mission der Frau ist 
der Friede. 

Dies ist das groBe Geschenk, das Europa von der Frau 
erwartet. Auchin der Politik soll die Frau 
sich vom Mann emanzipieren und sich weigern, 
die heutige europaische Politik der Dummheit und Klein- 
lichkeit, der Gehassigkeit und der Verschwendung mitzu- 
machen. 
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Uberall sollen die Frauen ihre eigenen Organisationen 
griinden, um eine verniinftigere und mens ch- 
lichere Politik einzuleiten als die mannliche. Sie 
sollen sich nicht von den mannlichen Politikern als 
Stimmzettel mi&brauchen lassen, um mannliche Politik 
zu treiben — sondern sie sollen auch in der Politik ihre 
eigene weibliche Mission finden und vertreten. 

Das Programm der weiblichen Politik hat Sophokles 
fiir immer in die Worte Antigones gepragt: ,, Nicht 
mitzuhassen— mitzulieben bin ich da.“ 

Die europadischen Manner haben mit ihrer individuali- 
stischen Einstellung fiir die europdéische Fret- 
h eit gekampft — es ist nun Sache der Frauen, fiir die 
europaéische Einheit zu kampfen, und das 
gsroBe Werk zu vollenden, das den Mannern stets miB- 
lungen ist. 

Die Frauen leiden unter dem Krieg schwerer als die 
Manner: denn schlimmer als selbst zu kampfen ist es, 
untatig warten und wissen zu miissen, daB die geliebten 
Manner und Kinder in steter Todesgefahr sind, und 
ihnen nicht helfen zu kénnen. Wahrend der Krieg 
den mannlichen Kampfinstinkten teilweise entgegen- 
kommt, verhohnt er alle Instinkte weiblicher Miitlerlich- 
keit. 

Darum miissen die Frauen alle ihre Krafte zusammen- 
fassen und alle politischen Rechte, die ihnen die Eman- 
zipation gab, um gegen Krieg, Kriegsgefahr und 
Kriegspolitik zu kampfen. 

Gleichzeitig wird die Europaéerin daran arbeiten, die 
blutige Revolution zu verhindern und 
die soziale Frage friedlich zu lésen. Zu 
beiden Aufgaben ist sie berufener als der Mann, weil sie 
zugleich konservativer ist und sozialer. Ihr 
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Sozialismus wurzelt in ihrer Menschlichkeit — ihr Kon- 
servatismus in ihrer Miitterlichkeit. 


In der sozialen wie in der nationalen Frage ist es also 
die grofe Mission der Europierin, die Europder zu 
versoOhnen und dadurch den Zusammenbruch Euro- 
pas zu verhindern. 

Aber tiber die Grenzen Europas hinaus wird die Euro- 
paerin fiir den Frieden der Menschheit 
kampfen und alles unterstiitzen, was diesen Frieden 
fordert. Ihre amerikanische Schwester, die schon heute 
an der Spitze der amerikanischen Friedensbewegung 
steht, wird ihr dazu begeistert die Hande reichen. Ge- 
meinsam werden sie mit der Logik des Herzens die 
Kriegspolitik der Mannerwelt bekampfen, die sich mit 
der Logik des Kopfes darauf versteift, daf es immer 
Kriege geben mu8 und wird. 

Hier stehen sich der mannliche Urinstinkt und der 
weibliche gegentiber: der Mann, dessen Heldentum seit 
Jahrtausenden darin bestand, anderen dasLeben 
zunehmen — und die Frau, deren Heldentum darin 
besteht, anderen das Leben zu geben. 

In diesem Kampf miissen sich alle Frauen aller Natio- 
nen als Verbiindete betrachten und einig kampfen gegen 
die unter sich uneinigen Manner: dann dammert die 
Hoffnung, daB der nachste Weltkrieg vermieden wird 
und die groBe Aera des Friedens beginnt. 

Gelingt der Frau dieses gro8Be Werk, dann hat sie ire 
politische Mission erfiillt: sie hat zum zweiten- 
mal die Menschheit geboren. 


x” D ANSSGRYO 18 Sa 


lo ZTE DER WITS CHAR FT: 


Eine Ethik, die vom Menschen Heroismus fordert, 
mu8 ihm auch hohe Ziele stecken. Es ist unmdglich, 
vom Europder zu verlangen, da8 er kampft, wenn die 
Ziele den Kampf nicht lohnen. 

Unser gemeinsames Ziel ist: 

Wir wollen ein Geschlecht von Euro- 
pdern heranziehen, das vollkommener 
und glicklicher ist als wir. 

Um dieses Ziel zu erreichen, miissen wir die europai- 
sche Seele erneuern. Aber so wie die Erneuerung der 
individuellen Seelen Europas die Heilung der K6rper 
und der Instinkte zur Voraussetzung hat — so hat die 
Erneuerung der kontinentalen Seele Europas die Gene- 
sung ihres K6rpers zur Voraussetzung: der europ ai- 
schen Wirtschaft. 


Die europaische Wirtschaft ist die moderne Form des 
Kampfes, der seit Urzeiten zwischen dem Menschen und 
der nordischen Natur tobt. Sie ist die Revolution des 
Menschen gegen das Joch des Winters und der KAlte. Sie 
schafft die Basis aller europaischen Politik und Kultur. 

Das Ziel der europaischen Wirtschaft ist die Riick- 
eroberung der Sonne und der MuBe, die 
der Europier im Norden verloren hat. Durch das rauhe 
Klima und die Ubervélkerung ist der Europier seelisch 
verkimmert. Die Wirtschaft ist berufen, ihn zu heilen, 
ihm die verlorene Gesundheit, Starke, Schénheit und 
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Reinheit wiederzubringen. So stellt sich die Wirtschaft 
als Eroberungsversuch des verlorenen 
Paradieses fiir den europdischen Menschen dar, als 
Feldzug gegen Hungerund Frost, gegen 
Naktheit und Obdachlosigkeit. 

Die Menschenrechte, um die der groBe Wirt- 
schaftskampf gefiihrt wird, sind: 


Nahrung fir alle! Heilung fiir alle! 

W arme fiir alle! Hygiene fiir alle! 
Licht fiir alle! Reinlichkeit fir alle! 
W ohnung fiir alle! Bildung fiir alle! 
Kleidung fiir alle! Kunst fir aile! 


Dieses gro8e Ziel — das erganzt wird durch die For- 
derung nach freier Bahn und Macht nicht fiir 
alle, sondern nur fiir die Begabtenund Tiich- 
tigen—mufB, jenseits aller Parteien, jeder teilen, dem 
die europdische Menschheit und ihre Zukunft am Herzen 
liegt. 

Dieses Ziel ist weder auf politischem. Wege noch auf 
ethischem Wege zu erreichen: sondern nur auf wir'- 
schaftlichem. Der einzige Weg, die wirtschaftlichen 
Beditirfnisse der Européer in immer gré8erem Make zu 
befriedigen, ist: die Steigerung der Produk- 
tion. 

Denn die Hauptursache des europdischen Elends iiegt 
nicht an der ungerechten Verteilung der europdischen 
Waren — sondern an ihrer ungenitigenden Er- 
zeugung. Der gerechtesten Verteilung konnte es heute 
nur gelingen, den europdischen Reichtum abzuschaffen 
— aber nicht die europaische Armut. 

Die Abschaffung der Armut ist aber das 
groBe Ziel der Produktion. Jede neue Erfin- 
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dung, jede Verbesserung der Organisation bedeutet einen 
Schritt zu diesem Ziel. Denn im allgemeinen wachst mit 
der Zahl der erzeugten Waren die Zahl derer, die sie ver- 
brauchen und genieSen. Je mehr der Produzent pro 
Kopf erzeugt, desto mehr kann der Konsument pro 
Kopf verbrauchen. Je mehr also die Erzeugung von 
Schuhen zunimmt, desto rascher nimmt die Zahl der 
BarfiBler ab. 


Die Schuherzeugung aber wachst mit der Rationa- 
lisierung der Arbeitsmethoden: der Ar- 
beiter einer modernen Schuhfabrik erzeugt pro Kopf 
taglich zehnmal mehr Schuhe als ein einzelner Schuster; 
zehntausend Fabriksarbeiter erzeugen darum ebensoviel 
Schuhe wie hunderttausend Schuster; Dies ist der Sinn 
der industriellen Organisation. 


Die europaische Wirtschaft hat die Aufgabe, die Euro- 
pier mit Waren zu versorgen: mit mdglichst viel 
Waren; mit méglichst billig en Waren; mit méglichst 
guten Waren. Zugleich hat sie den Produzenten gegen- 
uber die Pflichtt Gesundheit und Arbeits- 
kraft zu schonen;. die L6hne zu stelgern; 
die Arbeitszeit abzubauen. 


Diese doppeltenPflichten gegen Konsumenten 
und Produzenten kann die Wirtschaft nur erfiillen durch 
Fortschritte der Technik und derOrganisation. 
Sie mu’ immer mehr zur Massenproduktion 
uubergehen, ihre Markte erweitern, die Zollschranken 
niederlegen; sie muB immer rationeller und spar- 
samer arbeiten; sie mu8 durch immer neue Erfindungen 
und Investitionen Menschenarbeit durch 
Maschinenarbeit ersetzen und Menschenkrifte 
durch Naturkrafte. So kann sie, ohne mit Menschen 
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Raubbau zu treiben, das europdische Elend systematisch 
abbauen. 

Europa hat zu diesem Kampf gegen die Natur eine 
gro8e Armee mobilisiert. Jeder Arbeiter ist Soldat 
dieser Armee, jeder Unternehmer oder Direktor Offizier. 
Ihre Pioniere sind Erfinder und Ingenieure. 


Diese groBe Wirtschaftsarmee gliedert sich 
in: N&hrtruppen; Bautruppen; Bekleidungstruppen; Be- 
heizungstruppen; Beleuchtungstruppen; Verkehrstrup- 
pen; Maschinentruppen; Verteilungstruppen; Verwalt- 
tungstruppen; Verrechnungstruppen; Sanitatstruppen; 
Kunsttruppen; Erziehungstruppen. 


Die Organisation dieser europaischen Wirt- 
schaftsarmee, die den Befreiungskampf des Europaers 
gegen die nordische Natur fihrt, ist sehr mangel- 
haft, Es fehlt jeder Generalstab, fiir die Gesamtarmee 
wie fiir die einzelnen Truppenteile. Es fehlt jeder 
gemeinsame Kriegsplan. Es fehlt die Einig- 
keit. Es fehlt das Wissen um das Kriegsziel und die 
Kriegsbegeisterung. 

Dies ist einer der Griinde, da’ viele Europader daran 
denken, diese Armee fiir ganz Europa sozialistisch 
zureorganisieren, einen Generalstab zu 
schaffen, einen Kriegsplan auszuarbeiten und der Wirt- 
schaftsarmee die Herrschaft itiber die europdische Poli- 
tik zu tibertragen. 

Demgegentiber weisen die Anhanger des ka pitali- 
stischen Systems darauf hin, da8 der Kapitalismus in 
iiberraschend kurzer Zeit zwar nicht die Armee, aber 
ihre einzelnen Regimenter organisiert und mit Kampf- 
mitteln (Maschinen) ausgestattet hat; da auch der Kapi- 
talismus faihig ist, die Gesamtorganisation der europai- 
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schen Wirtschaftsarmee durchzufiihren und daB seine 
Offiziere und seine Taktik sich im ersten Jahrhundert 
der Entscheidungsschlacht au8erordentlich bewahrt 
haben. 

Diese Frage der Organisation, die entscheidender ist 
als die Frage der Verteilung, trennt die europaische 
Volkswirtschaft in zwei Lager, in ein sozialistisches und 
ein kapitalistisches. Der Ausgang des russischen 
Experiments wird diese Frage in Europa entschei- 
dend beeinflussen. Denn dort kampft die Wirtschafts- 
armee nach einem einheitlichen Kriegsplan mit einem 
gemeinsamen Generalstab unter dem Oberbefehl des 
Staates. Gelingt es eines Tages der russischen Witrt- 
schaftsarmee relativ mehr zu leisten als der europaischen 
und der amerikanischen, so wird der Kapitalismus 
in Europa nicht mehr zu halten sein. Seine 
heutigen Bundesgenossen: Bauern, Kirche, Intelligenz 
werden von ihm abfallen und sein Sturz wird sich ebenso 
planma8ig vollziehen wie im Jahre 1848 der Sturz des 
Absolutismus in Mitteleuropa, nachdem er sich in der 
Offentlichen Meinung tberlebt hatte. 

Die heutige russische Wirtschaft an den Ergebnissen 
der amerikanischen zu messen, ware ebenso ungerecht 
wie der Vergleich zwischen einer modern ausgestatteten 
Armee mit einer Armee ohne moderne Artillerie und 
Munition: denn die Artillerie der Wirtschaftsarmee sind 
die Maschinen, ihre Munition das Geld. 

Aus diesem Grunde ware es ein Verbrechen an 
der Menschheit, den wirtschaftlichen Proze8 
Ruflands durch eine Intervention von auBen zu 
unterbrechen, statt diesen groBen und fiir die ganze 
Welt bedeutsamen Versuch abrollen zu lassen. Denn 
auf jeden Fall wird Europa aus diesem national-dkono- 
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mischen Experiment mehr lernen kénnen als aus allen 
national-6konomischen Theorien. 


Wie immer sich die Fiithrung und Organisation der 
europaischen Wirtschafisarmee wandelt: der Kampf 
gegen die Naturkrafte wird weitergekaimpft und der 
Arbeiter bleibt Soldat und Vorkampfer dieses 
Feldzugs. 

Darum sollten alle Soldaten und Offiziere dieser groBen 
Armee das Kriegsziel kennen und die Pflichten, 
die sie zu erfiillen haben. Jeder Arbeiter und jeder Unter- 
nehmer muB sich dessen bewuBt sein, daB er nicht nur 
fiir sich und seine Familie arbeitet — sondern, da8 er 
zugleich fiir die Zukunft der europdischen Rasse kampft 
und fiir deren Befreiung aus Armut und Elend. Darum 
sollen sie die Arbeit nicht nur als Broterwerb betrachten 
— sondern auch als soziales Ziel, als Dienst 
an Europa und der Menschheit. 


Wenn diese Auffassung sich durchsetzt, so wird jeder 
Arbeiter als Vorkampfer der Menschheit geachtet, jeder 
Faule und Arbeitsscheue als Feigling und Deserteur 
der Arbeitsarmee verachtet werden. 

Die Européer werden nicht mehr in Arbeiter und 
Unternehmer gegliedert werden — sondern in Arbeiter 
‘und Schmarotzer. Die Unternehmer werden sich mit 
dem gleichen Stolz als Arbeiter fiithlen, wie die Offiziere 
als Soldaten. 

Der Bauer wird es als seine soziale Pflicht empfinden, 
die Produktivitat seines Bodens — der Arbeiter, die Pro- 
duktion seiner Fabrik zu steigern. Die politische Einstel- 
lung Andert nichts an dieser Pflicht: dieser Kampf gegen 
die Natur vollzieht sich unabhangig von den Kampfen 
zwischen den Menschen, und die Steigerung der 
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Produktion kommt ganz Europa zugute, 
nicht nur einer Klasse oder einer Nation. 

Auch als Sozialist hat der Arbeiter das starkste Inter- 
esse an der Steigerung der Produktion und der Verbesse- 
rung des Produktionsapparates: das gleiche Interesse, 
das der Kronprinz an dem Ausbau des Reiches hat, das 
er einst beherrschen soll. 

Wenn die Freiwilligenarmee zur Durchfuhrung des 
Wirtschaftskrieges nicht geniigt, wird sie durch eine all- 
gemeine Arbeitsdienstpflicht*), nach dem 
Muster der Militardienstpflicht, erganzt werden. Dies 
wird vielleicht auch der Weg sein, die Frage der Erwerbs- 
losigkeit zu lésen, die in Europa immer schwieriger wird. 

% 

Die zweite Frage der europaischen Wirtschaft ist die 
der Verteilung. Hier herrscht heute eine ahnliche 
Anarchie wie in der Erzeugung. Auch darin will der 
Sozialismus Ordnung schaffen, wahrend der Kapitalis- 
mus dem _ grofztigigen sozialistischen Verteilungspro- 
gramm kein anderes gegentbergestellt hat. Solange 
aber der Kapitalismus kein ebenbiirliges soziales Pro- 
gramm aufstellt, kann ihm die 6ffentliche Meinung nicht 
glauben, daf er sich, wie er gern behauptet, als Diener 
der Gesellschaft fiihlt, statt als deren Ausbeuter. 

Die Aufstellung eines sozialen Wirtschaftsprogrammes 
auf kapitalistischer Grundlage bedeutet keinen inneren 
Widerspruch. Ein solches Programm miiBte auf Gleich- 
berechtigung aufgebaut sein, statt auf 
Gleichheit. Es mi&te allen das Existenz- 
minimum sichern und nur den Tiichtigsten 

*) Das Problem der Allgemeinen Nahrpflicht hat Joseph Popper- 


Lynkeus ausfihrlich in seinem grundlegenden Werk: »Die Allgemeine 
Nahrpflicht« (Rikola-Verlag, Wien) behandelt, 
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das Existenzmaximum. Es mii&te auch dem 
Armsten die begriindete Hoffnung lassen, daB entweder 
er selbst Millionar wird oder sein Sohn. 


Ein solches Programm wiirde Europa die Hoffnung 
retten und die Romantik. Und da der Mensch zu zwei 
Drittel von Hoffnungen und Tréumen lebt und nur zu 
einem Drittel von Taten und Leiden, liegt in der Hoff- 
nung ein grober Trost und Ansporn, der im 
kapitalistischen System viele Ideen und Werke hervor- 
gebracht hat. 

Der allmahliche Ersatz der Menschenkraft durch die 
Maschine wird allein fahig sein, den Rest von Sklaverei 
abzuschaffen. Er wird viel Arbeitskraft und Arbeitszeit 
freigegeben. Aber diese Form der Arbeitslosigkeit wird 
fiir Europa ein Gliick sein, da sie nicht zusammenfallen 
wird mit Brotlosigkeit. 

Die Maschine wird dem Arbeiter mehr MuB8e schenken; 
diese MuBe wird er verwenden kénnen, um sich k6rper- 
lich und geistig zu bilden und die Harmonie wiederzu- 
finden, die ihm die Arbeit geraubt hat. Er wird sich der 
Kunst und dem Sport widmen kénnen, dem Spiel und 
dem Traum. 

Gleichzeitig wird das Kunsthandwerk und 
das Kunstgewerbe gerade in der Epoche der 
Massenproduktion einen neuen Aufschwung nehmen: die 
Freude am Gestalten, die sich wohl beim Handwerk, 
aber nicht bei der Maschinenarbeit ausleben kann, wird 
in den langen Stunden der Mu8e zur Erneuerung des 
Kunsthandwerkes fiihren und die Einformigkeit der 
reinen Massenproduktion tiberwinden. 


Die Wirtschaftsarmee wird erst dann gesiegt haben, 
wenn sie den Europaern alle wirtschaftlichen Menschen- 
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rechte erkampft haben wird und zugleich die Mu8e der 
Stidseeinsulaner. 


Bis dahin ist es unsere wirtschaftliche Pflicht, an der 
Stelle der groBen Armee, an die uns das Schicksal gestellt 
hat, mit Ausdauer und Hingabe zu arbeiten. Es kommt 
nicht darauf an, worin gerade diese Arbeit besteht. 
Auch Herakles muBte den Augiasstall reinigen und 
ist uns ein Vorbild, daB in jeder Arbeit, auch in der 
niedrigstenund haBlichsten, Helden- 
tum liegt. Sie ist die zeitgema8e Form des Kampfes 
und edler als der Kampf mit Menschen, weil sie nicht 
verletzt, sondern erlost. 


971. Bi.) ERP Ona 


Die Lage des heutigen Europa erinnert an die Lage 
des ROmerreiches vor dessen Untergansg. 
Auch an unseren Grenzen steht ein primitiveres Volk mit 
fremder Kultur; auch unsere Gesellschaft ist unterhohlt 
von einer neuen Heilslehre, die im Widerspruch zu den 
Grundlagen unserer bisherigen Kultur steht: dem Bol- 
schewismus. Auch in Europa droht der Riickgang der 
Geburten die Rasse zu schwachen. Auch Europa zer- 
reiBt sich in inneren Kriegen zwischen seinen Nationen 
wie die r6mischen Provinzen im Kampfe um ihre Sol- 
datenkaiser. Auch Europa ist zersetzt vom Immoralis- 
mus, von der Auflésung seiner Sitte, Tradition und 
Kultur. 


Die Perspektiven dieses Vergleiches sind diister. Sie 
zwingen jeden Europder mit Verantwortungsgefiihl, dar- 
uber nachzudenken, wie der Untergang Euro- 
pas aufzuhalten ist. 
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Statt dessen denken nicht einmal die verantwortlichen 
Politiker tiber diese Frage nach. Sie haben viel zu viel 
zu tun mit der Politik ihrer eigenen Staaten und mit 
den Problemen des Tages. Und doch sollten sie sich 
wenigstens einmal taglich die Frage vorlegen: ,,Was 
wird aus Europa?!“ 


Unser groBes Ziel in der Politik ist, 
Europa vor dem Untergang zu retten: vor 
Krieg, Invasion, Revolution; vor dem Verfall seiner Seele 
und seiner Wirtschaft. 


Dieses groBe Ziel ist eine Herausforderung an den 
europdischen Heroismus. Denn nur wenn Europa sehr 
viel Initiative, sehr viel moralischen Mut und sehr viel 
GroBziigigkeit aufbringt, kann es dem Schicksal der an- 
tiken Welt entgehen, deren Untergang eine dauernde 
_ Warnung fiir Europa ist. Denn dieser Untergang war 
nicht zwangslaufig, er war kein nattirlicher Tod, sondern 
halb Mord und halb Selbstmord. 

China, das gleichzeitig mit dem rémischen Kaiser- 
tum seine Bliite unter der Han-Dynastie erlebte, hat sich 
seine Kultur und seine Seele allen Invasionen zum trotz 
bis heute erhalten: noch vor zweihundert Jahren stand 
es Europa an Kultur nicht nach. Erst die Bertthrung 
mit Europa hat zu der Krise gefiihri, in der es sich 
heute befindet. 

F errer o*) schildert als Hauptursache des rémi- 
schen Unterganges die Krise der Autorit at, die 
durch die allmahliche Zuriickdrangung des Senats durch 
die Kaiser und durch das Fehlen einer Erbfolge ent- 
standen war. Diese Gefahr droht auch uns, wenn es nicht 


*) Guglielmo Ferrero, »Der Untergang der Antiken Welt« (Verlag 
Julius Hoffmann, Stuttgart). 
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gelingt, die zerbrochene Achse des Gottesgnadentums 
durch eine neue Autoritaét zu ersetzen. 

Im heutigen Europa gibt es politische Machte, 
aber ohne moralische Autoritat. Der 
Stand, der am meisten Macht hat, hat zugleich am 
wenigsten Autoritét: die Pl uto kratie. Die Macht 
und die Autoritat des Blutadels sind, zum Teil durch 
dessen eigene Schuld, gebrochen. Kein Geistesadel 
hat seine Erbschaft angetreten. Inden Diktaturen 
ist die Autoritat eines sterblichen Mannes an die Stelle 
der Autoritaét von Dynastien oder von Institutionen ge- 
treten. Mit dem Tod des Diktators droht schlimmere 
Autoritatslosigkeit und Anarchie als in den de mo kr a- 
tischen Staaten, in denen die Parlamente zwar keine 
moralische, aber noch immer eine politische Autoritat 
bedeuten. Auch diese Autoritat wird von rechts und von 
links stark angegriffen und befindet sich in einer Krise. 

* 

Europa mu8 diese Krise derAutoritat 
tiberwinden, wennes genesen will. Zu 
diesem Zwecke kénnen ihm zwei Weltmiachte als Weg- 
weiser dienen, die ihre Herrschaft und Kultur linger 
erhalten haben als alle andern: das chinesische 
Reich und die katholische Kirche. 

C hina konnte sich erhalten, wiihrend die Antike 
zusammenbrach, weil es ihm gelang, nach dem Unter- 
gang seines Blutadels einen geistigen Adel, das 
Mandarinentum, an dessen Stelle zu setzen. 

Dieser geistige Adel rekrutierte sich auf demokratischer 
Grundlage aus allen Schichten des Volkes und konnte 
zu den hochsten Wiirden aufsteigen. Die Sprossen dieser 
Leiter waren Priifungen; der Gegenstand der Priifungen 
war klassische Bildung. Dieser Adel hat die chinesische 
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Tradition, Sitte und Kultur erhalten. [hm hat es China 
zu verdanken, daf es noch ein Jahrtausend nach dem 
Untergang der antiken Zivilisation auf dem Gipfel seiner 
Kultur stand. 

Auch dier6mische Kirche verdankt ihre GréBe 
der geistigen Aristokratie, die sie beherrscht. Durch diese 
Autoritét hat sie ihre Kultur aus den Triimmern der 
,Antike durch das Chaos der Vélkerwanderung gerettet 
und steht noch heute da als vollkommenste 
Organisation der Welt. Auch das Priestertum 
ist, -wie das Mandarinentum, ein geistiger Adel, 
der sich aus allen Schichten des Volkes rekrutiert und 
dem der Aufstieg zu den héchsten Wiirden offensteht. 
Auch hier lag der Schwerpunkt nicht im Wissen, son- 
dern in der Bildung. Auch dieser Adel war Trager 
einer Tradition, einer Sitte, einer Kultur. Wahrend das 
kaiserliche Rom mit all seiner Macht zusammenbrach, 
als sein Blutadel sich erschépft hatte — erhielt sich das 
papstliche Rom durch seine Autoritit und seinen geisti- 
gen Adel. 

Das moderne Europa sollte diese beiden gro8en Bei- 
spiele studieren und bewundern: denn sie weisen ihm 
den einzigen Ausweg aus der grofen Krise, in der es sich 
befindet. 

Eine Wiederkehr des Blutadels ist unmdglich. Die 
feudale Epoche ist fiir immer abgeschlossen. Anderseits 
kénnen Vertreter des Volkes, die nicht gleichzeitig Fuh- 
rer sind, auf die Dauer keine Autoritét reprdsentieren. 

Die Tragik der europdischen Lage liegt aber darin, 
daB es keine Aristokratie besitzt, die Tri- 
gerin der Autoritaét werden kénnte. Denn seiner geistigen 
Elite fehlt zumeist das Wesenitliche, das zur Autoritat 
notwendig ist: der Charakt er. 
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Es gibt in Europa sehr viel charakterlosen 
Geist und sehr viel geistlosen Charakter; 
aber die Verbindung von Geist und Charakter ist au8erst 
selten. 

Dies liegt in der Natur der Dinge: denn der Geist hat 
die Tendenz, mit den Vorurteilen auch die Hemmungen 
zu zerst6ren, auf denen der Charakter aufgebaut ist; und 
der Charakter hat die Neigung, zu seinem Schutz Vor- 
urteile und Beschrankungen aufzutiirmen, die den freien 
Blick des Geistes einengen. 

Darum braucht ein geistiger Mensch mehr Charakter, 
um charaktervoll zu sein, als ein ungeistiger — und 
darum braucht ein charaktervoller Mensch mehr Geist, 
um geistvoll zu sein als ein charakterloser. 

Die Seltenheit der Verbindung von Geist und Cha- 
rakter ist der Grund, da8 in Europa weder der Geist 
noch der Charakter herrscht. Die Ursache liegt aber 
darin, daf die sogenannte Bildung Europas eine 
einseitig geistige ist und dem Wissen zuliebe 
den Charakter und dessen Ausbildung vernachlassigt. 

Nureine Reform der Erziehung kann dieses 
Ubel beheben und Europa eine neue, geistige Aristokratie 
und Autoritat schenken. Alle Nationen miissen E r zi e- 
hungsanstalten errichten, die aus allen Bevdl- 
kerungsschichten die starksten Begabungen aufnehmen 
und zu Charakteren erziehen. Nicht nur ihr Geist 
soll die sorgfaltigste Ausbildung genieBen — sondern 
sie sollen auch auf Grundlage der grof8en europiéischen 
Tradition zu echten Gentlemen im idealsten Sinne 
erzogen werden, zu Tragern der Kultur, des Geistes und 
der Sitte. 

Frankreich hat durch die Griindung der Ecole 
Normale Supérieure, die ihm bereils eine Reihe 
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hervorrragender geistiger und politischer Fiihrer ge- 
schenkt hat, diese Entwicklung eingeleitet. 


* 


Solange Europa keine geistige Aristokratie hat, mu8B 
es seine demokratische Autoritat starken 
und befestigen. Die <Autoritaét eines aus allgemeinen 
Wahlen hervorgegangenen Parlamentes hat mehr Aus- 
sicht auf allgemeine Anerkennung als jede Gruppe oder 
Partei, die sich ohne den Schein von Legitimitat der 
Staatsgewalt bemachtigt. 


Es ist wahrscheinlich, daB andere politische Systeme 
heute besser und wirksamer regieren kénnten als der 
Parlamentarismus: aber dieser Vorzug wiirde keinesfalls 
die Erschiitterung der alten Autoritét aufwiegen. Denn 
auf eine voriibergehende Bliite mu’ das Chaos folgen, 
wenn die Autoritét auf Willkiir gestellt ist, statt auf all- 
gemeine Anerkennung. 

Solange kein Stand in Europa diese freiwillige Aner- 
kennung findet und so zur neuen Aristokratie und Auto- 
ritat wird, bidet Demokratie den einzigen 
Schutz vor dem Chaos. Aber es bleibt das Ziel 
der Demokratie, aus ihrer Mitte eine neue Aristokratie 
zu schaffen. 

Der Ubergang vom demokratischen System zur geisti- 
gen Aristokratie kann sich in Europa nur langsam voll- 
zichen. Diesen Ubergang kénnte ein geistiges Ober- 
haus*) bilden, das neben dem Unterhaus tagen und 
aus den geistigen Fiihrern der Nation bestehen miuBte. 


*) Kurt Hiller hat sich mit diesem Problem auseinandergesetzt: >Ein 
deutsches Herrenhaus«. Neuer Geistverlag, Leipzig. (Siehe auch »Krise 
der Weltanschauung« von R. N. Coudenhove-Kalergi, »Neo-Aristo- 
kratie<« Paneuropa-Verlag, Wien. 
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Das Parlament selbst wird seine Formen ver- 
findern, aber an der Grundlage der Allgemeinheit und 
der Gleichheit festhalten miissen, die ihm seine Legiti- 
mitaét und Autoritat gibt. 


Es wird diese Allgemeinheit des Wahlrechtes erweitern 
miissen, zunichst auf die Frauen in denjenigen Landern, 
die das Frauenwahlrecht noch nicht eingefiithrt haben 
— und auf die Kinder. Alle Kinder sollten grund- 
saitzlich wahlberechtigt sein, das Wahlrecht der Knaben 
jedoch bis zu ihrer Volljaihrigkeit von ihren Vatern, das 
der Madchen von ihren Miittern ausgeiibt werden. Diese 
Stimmen wiirden das Stimmverhaltnis wesentlich zugun- 
sten der Familienvater und Familienmiitter verschieben, 
die im Interesse ihrer Nachkommen sich starker ftir die 
Zukunft verantwortlich fiihlen als der Durchschnitt der 
Kinderlosen, der nur der Gegenwart lebt. So wiirde das 
Kinderwahlrecht, ohne den Grundsatz der allgemeinen 
Wahl zu verletzen, das stabile Element in der Politik 
starken. 


In der Frage des direkten oder indirekten Wahlrechtes 
wird Europa viel von RufSland und dem Sowjet- 
System lernen. 


Es ist méglich, da8 die europaischen Staaten sich auch 
im inneren f6deralistisch gliedern, und da8 dann 
die Volksvertretung sich in eine S pitzenorganisa- 
tion der Selbstverwaltungen verwandelt. 
Ein solcher Ubergang von der direkten zur indirekten 
Wahl wiirde zu einem pyramidenférmigen Aufbau des 
Staates fiihren und die Volksvertreter starker aussieben, 
als dies heute geschieht. 
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Wenn Europa den Gedanken der Autoritaét, der Sitte 
und der Tradition rettet, kann es hoffen, seine Kultur 
noch durch Jahrtausende zu erhalten und zu 
entfalten. 


Denn den gro8en Gefahren des nationalen und sozialen 
Burgerkrieges, der Invasion, des Aussterbens und des 
Immoralismus stehen noch ebenso groBe Werte und 
ebenso starke K r 4 f t e gegeniiber, tiber die das moderne 
Europa verfiigt. 


Europa hat nicht nur in geschichtlicher Zeit mehr als 
die Halfte aller Genies hervorgebracht, sondern es ist 
noch heute voll von wissenschaftlichen, ktinstlerischen 
und organisatorischen Talenten. Seine Rasse ist noch 
sehr tatkraftig, sehr produktiv, sehr leistungsfahig. Im- 
mer neue Krafte und Begabungen drangen aus jenen 
Schichten und Nationen an die Oberflache, die noch 
weniger verbraucht und weniger verdorben sind. Europa 
hat noch im Weltkrieg eine Probe beispiellosen Herois- 
mus und erstaunlicher physischer Kraft abgelegt. Europa 
ist ausgestattet mit einem ungeheueren Maschinenpark 
und dem dichtesten Verkehrsnetz der Erde. Es verfugt 
liber mehr als die Halfte aller Soldaten und Waffen der 
Welt. Seine Verwaltung und Justiz sind in den meisten 
Landern geordnet und stabil. 


Europa hat also alle materiellen Voraus- 
setzungen, seine Freiheit, seine Zukunft und seine 
Kultur fiir viele Generationen zu erhalten; es braucht 
nur diese materiellen Voraussetzungen durch mor ali- 
sche zu erganzen: dann ist seine Zukunft gesichert. 


Es wire ein schwerer Fehler, den Untergang Europas 
als etwas zwangslaufiges zu betrachten, als ein Schick- 
sal statt einer Gefahr. 
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Europa befindet sich in einer Krise — aber noch hat 
es alle Méglichkeiten, diese Krise zu tberwinden, wenn 
es seine Rettung ernstlich will und keiner Panik zum 
Opfer fallt. Denn das Einsetzen der Panik, in der jeder 
nur an sich selbst denkt und dabei solange seine Mitmen- 
schen zerdriickt und zertritt, bis er selbst zerdriickt und 
zertreten wird, mu8B jeden Rettungsversuch vereiteln. 

Darum muB8 jeder, der die Rettung will, die europai- 
sche Kultur vor dem nationaien und sozialen Burger- 
krieg schiitzen; er mu8fiir Paneuropa kampfen 
und fiir die Autoritaéat des Staates. 

Denn wenn Europa sich grofe Ziele steckt, so kann 
es die Kraft zu deren Verwirklichung nur aus seiner 
groBen Vergangenheit schopfen. Es ist ein 
schwerer Irrtum zu glauben, da8 die Zukunft den VOl- 
kern gehort, die am wenigsten Vergangenheit haben; im 
Gegenteil: die Tradition ist der Lauf des Geschiitzes, mit 
dem ein Volk in die Zukunft zielt; je starker und langer 
der Lauf, desto weiter und sicherer kann es treffen. 

Die Frage der Tradition darf nicht zur Parteifrage 
werden: das englische Beispiel beweist, wie das 
Festhalten an der Tradition dieser groBen Nation die 
Kraft gab an der Spitze des menschlichen Fortschrittes 
zu bleiben. | 

Es ist Aufgabe der europdischen Konservativen, 
fiir die Erhaltung der europaischen Kultur dadurch ein- 
zutreten, daf sie auch die neuen Autoritiéten befestigt 
und vor Revolutionen aller Art schiitzt. Reaktion 
ist mit wahrem Konservatismus unver- 
einbar, weil sie die Autoritat untergrabt und dadurch 
der Revolution Vorschub leistet. 

Der europdische Liberalis mus. soll daran 
arbeiten, die europdische Tradition und Kultur zu en t- 
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wickeln, sie der Zeit anzupassen und vor Erstarrung 
zu bewahren. 

Der europadische Sozialismus ist berufen, das 
Klassenmonopol der europdaischen Tradition und Kultur 
zu brechen und diese geistigen Giiter ebenso wie die 
materiellen Giiter allen Europdern zuganglich 
zu machen. 

Fur die Entwicklung der Gesellschaft ist der Konser- 
vatismus ebenso notwendig wie der Fortschritt. Sie er- 

-ganzen einander wie Bremse und Motor eines Autos: 
versagt der Motor, so bleibt das Auto stehen und verfehlt 
seinen Zweck; versagt die Bremse, so kollert der Wagen 
in den Abgrund und zerbricht. Vor beiden Gefahren 
muB Europa sich schiitzen. 

Alle Europaer aber sollen gemeinsam daran arbeiten, 
daB Europa sich selbst wiederfindet, und 
daB es stark und lebendig genug bleibt, seine Kultur vor 
dem hereinbrechenden Barbarismus zu retten; 
daB diese Insel der Kultur endlich ihre Einheit 
entdeckt und sie durch Verwurzelung in seine nationalen 
Traditionen davor bewahrt, bolschewistisch oder ameri- 
kanisch, chinesisch oder indisch zu werden. 

Das groBe Ziel Europas ist: Europa zu 
werden, und als Leuchte der Welt seine groSe Kultur 
der Menschheit voranzutragen. 


deze Dn. Ti Lk. 


Wirtschaft und Politik ohne Ethik 
sind tot wie ein Koérper ohne Seele. 


Die Verwirklichung des europaischen Wirtschaftspro- 
grammes ohne Ethik wiirde dazu fihren, daB die Tech- 
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nik nur immer vollkommenere Instrumente ersinnt, um 
die Europaer im nachsten Krieg rascher und griindlicher 
zu Tode zu martern und sich selbst zu vernichten. 


Die politische Verwirklichung Paneuropas ohne Er- 
neuerung der europdischen Seele wiirde die Mumifizie- 
rung und nicht die Belebung Europas bedeuten. Denn, 
ob die barbarische Bevélkerung Europas zu einer einzi- 
gen Horde zusammengeschlossen wird oder nicht, ware 
belanglos. Die Rettung Europas erhalt erst Sinn, wenn 
es in Europa etwas zu retten gibt. 


DerSinn Europ as istder Euro pa er-er 
ist zugleich das groBe Ziel der europdaischen 
Betina-k, 

Der Europader ist Erbe des Hellenen, des 
antiken Menschen, des mittelalterlichen 
Christen. All diese Menschengruppen haben sich als 
bewuBte Seelenformen von der tibrigen Welt unterschie- 
den und es als ihre Mission empfunden, den B ar b a- 
rismus zu bekampfen, das Chaos durch Ord- 
nung zu Uberwinden und in die Dunkelheit Licht zu 
tragen. 

Diese Mission hat der Europader tibernommen: auch 
in seinen Handen liegt heute das Schicksal der mensch- 
lichen Kultur. Auch er ist verpflichtet, die héchsten Ideale 
der Menschheit vor einer neuen Flut des Barbarismus 
zu schutzen. 


In jedem Europaéer lebt die ganze Vergangenheit 
Europas. Die Seele Europas ist eine Projektion und Ver- 
groferung der Seele des Europders; die Seele 
des Europiers aber ist ein Abbild der Seele Europas. 

Wie die Seele Europas ist auch die des Europders 
dreidimensional: individualistisch—soziali- 
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stisch—heroisch. In ihr leben alle Gegensiitze 
der europdischen Geschichte und Kultur; in ihr be- 
kampfen sich Griechen und Rémer, Christen und Juden, 
Germanen, Romanen und Slaven. 

Das Chaos im Herzen des Europiers ist ein Gleichnis 
der europaischen Politik: auch die europdische Seele ist 
zerrissen, unharmonisch, geschwacht durch innere Ge- 
gensatze und bedroht von der Revolution des Unter- 
bewuBten: der Hysterie und dem Wahnsinn. 


Solange nicht das kosmische Prinzip im Herzen des 
Europders tiber dieses Chaos siegt, solange wird das 
politische und soziale Chaos in Europa andauern. Denn 
von chaotischen Menschen kann nur Chaos kommen, 
aber keine Ordnung. 

Darum ist es Pflicht des Europaers, nach zwei F ron- 
ten zu kampfen: gegen das Chaos in ihm — und 
gegen das Chaos um ihn. | 

Wir miissen unsere Seele, die nur eine Zelle der 
groBen Seele Europas ist, nach den gleichen Grundsatzen 
ordnen wie die kollektive Seele unseres Erdteils. So be- 
ginnen wir mit unser eigenen Vervollkommnung den 
Abbau des europaischen Chaos. 

Der ethische Individualismus fordert von uns 
die Erkampfung unserer inneren Freiheit und Unabhan- 
gigkeit vom d4uferen Chaos. Wir miissen durch standige 
Ubung der Selbstbeherrschung und Selbst- 
kontrolle unsere Seele so fest in die Hand bekom- 
men, wie der Bildhauer seinen Ton. Dies ist die Voraus- 
setzung fiir die Seelengestaltung. 

Die innere Freiheit, die nur Selbstbeherrschung 
schafft, gibt jedem wahren Europder die Méglichkeit, in 
seinem Herzen eine Arche Noah zu bauen, und in ihr 
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ein besseres Europa durch die groBe Sintflut des Immo- 
ralismus in die Zukunft hiniberzuretten. 


Der ethische Sozialismus fordert vom Europaer 
Menschlichk eit; als teuerstes Vermachtnis des 
Christentums an die europdische Seele. Ohne Mensch- 
lichkeit verdorrt und verkiimmert die Seele. Der Weg 
zur Menschlichkeit fiihrt iiber die Phantasie. Fast 
immer bedeutet Unmenschlichkeit Phantasiemangel. 


Dieser Phantasiemangel fiihrt leicht dazu, da’ der 
Mensch, der sich selbst als leidendes und beseeltes Wesen 
kennt, seine Mitmenschen nur als handelnde und seelen- 
lose Objekte empfindet, als zweidimensionale Schatten 
ohne Tiefe. Die Menschlichkeit fordert, durch diese Fas- 
sade unseres Mitmenschen hindurchzusehen in das Laby- 
rinth seiner Seele, seiner Leiden, seiner Gedanken, seiner 
Traume, seiner Sorgen. Aber tiber dieses augenblickliche 
Leben hinaus, sollen wir uns daran gewohnen, uns auch 
den Lebenslauf unseres Mitmenschen und das Schicksal, 
das ihn gestaltet, immer wieder zu vergegenwartigen: wie 
er als kleines unschuldiges Kind tiber die ersten schwe- 
ren Enttauschungen mit Menschen weint; wie er dann 
vom Schicksal in niedrige und haBliche Dinge hineinge- 
stoBen wird; wie das Gute in ihm sich immer tiefer ver- 
kriecht vor der Erbarmungslosigkeit des Lebens; wie er 
mit zerfetzter Seele, vom Leben zermiirbt, an allen 
Werten und Idealen verzweifelt; wie er eines Tages er- 
krankt, stirbt, in einen Sarg gepackt und eingegraben 
wird. 


Wer sich gewohnt, im Umgang mit Menschen diesen 
Lebensfilm vor sein inneres Auge aufblitzen zu lassen, 
mu menschlich empfinden, und nachsichtig werden 
gegen die Schwiéchen seiner Umwelt. 
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Der Schwerpunkt der europiiischen Ethik liegt im 
Heroismus. Das ewige Ideal des Europiers ist der 
Held: von der Ilias bis Plutarch, von der Edda bis zum 
Weltkrieg. Die Formen wandeln sich, aber das Ideal 
bleibt. Aus dem Heiligenideal 14Bt sich fiir Europa keine 
lebendige und dauernde Ethik formen, nur aus dem 
Heldenideal, dem physischen und dem moralischen. Auf 
moralischem Heldentum beruht alle Wahr- 
haftigkeit, ale Arbeitskraft, alle Pflicht- 
erfullung; alles, was Europa und den Europier 
groB und machtig gemacht hat. 

Die Veredlung des Heldenbegriffes bleibt darum die 
stabilste Basis fiir die europdische Ethik der Gegenwart 
und Zukunft. Ihre Schénheit ist jedem Europaéer und 
jeder Europaerin mit gesunden Instinkten unmittelbar 
einleuchtend. Tapferkeit ist die Waffe, die die Natur 
dem Menschen gelassen hat gegen die Leiden des Lebens 
und des Todes. 


Dieser veredelte Heroismus, der aus der Beriihrung 
heidnischer Tradition mit christlichen Ideen hervorging, 
war die Ritterlichkeit. Sie hat das harte Leben 
des nordischen Menschen durch Stolz, Menschlichkeit 
und Tapferkeit geadelt. 


Ritterlichk eit ist seit einem Jahrtausend die 
Lebensform der starksten und kiihnsten Europaer. Sie 
erfiillt die Kraft mit Grazie, den Kampf mit Schénheit. 
Sie ist die h6chste Weisheit des Abend- 
landes: denn sie verklart den ewigen Kampf, dem der 
Europaer doch nicht entrinnen kann, durch Form und 
Spiel. 

Sie wandelt den Zwang zum Kampf in Freude am 
Kampf und reinigt die Schénheit des Heldentums von 
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der Brutalitaét seiner Formen. Denn die Ritterlichkeit ist 
die gré8te Feindin der Lehre, daf der Zweck die Mittel 
heiligt: sie fordert auch edle Mitte] zur Erreichung 
edler Ziele. 

Die Ritterlichkeit ist die Lehre von der Uberwindung 
der Tragik des Lebens durch die Schénheit lachelnden 
Heldentums. Wie Buddha die -Beschaulichkeit verklart 
— so verklart die Ritterlichkeit den Kampf, den sie nicht 
erduldet, sondern gestaltet. 

So schafft Ritterlichkeit eine Heiligkeit der 
T at und des Kampfes. Ihr Gleichnis ist der Sta hl: 
wie der Stahl staérker ist als das weiche Eisen und das 
briichige Gufeisen, weil es biegsam und stark zugleich 
ist — so verbindet Ritterlichkeit christliche Zartheit mit 
heidnischer Starke zu einer neuen, héheren Lebensform. 


Darum istRitterlichkeit die Tugend, an 
der Europa genesen kann, ohne sich zu ver- 
leugnen: denn sie ist heiliges Heldentum. 


Die beste Jugend Europas war seit jeher dem 
Ideal der Ritterlichkeit ergeben. Ihr Herz schlug héher, 
wenn sie von ritterlichen Taten und Abenteuern las. 

Sie wird von neuem den Wert der Ritterlichkeit erken- 
nen, je mehr die Generation von Zynikern sie ablehnt 
und verlacht. 

Die neue Jugend Europas wird erkennen, da8 R i t- 
terlichkeit Geist von ihrem Geiste ist, 
und da8 die Technik nur die Formen des Rittertums zer- 
schlagen hat, wahrend dessen Seele auch heute noch 
alles Edle in Europa schafft. 
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Die europdische Jugend kann undwill 
nicht heilig sein: aber sie kann und soll 
ritterlich sein: ritterlich gegen Frauen, 
Freunde und Feinde. 

Der Zusammenschlu8 der europdischen Jugend aller 
Nationen und Weltanschauungen im Zeichen der neuen 
Ritterlichkeit wird der Kern sein, um den die neue Seele 
Europas sich kristallisiert. 

Die groBe Tugend der Ritterlichkeit soll die beste euro- 
paische Jugend zu einem Kreuzzug gegen die 
europaéaische Gemeinbheit in allen ihren Er- 
scheinungsformen vereinigen: gegen alles Morsche und 
Faule, gegen alles Feige und Unreine, gegen Korruption 
und Demagogie. 

Wenn auch nur ein Teil der Jugend sich zu diesem 
europdischen Ideal bekennt, wird das européische Chaos 
einer neuen Ordnung zu weichen beginnen: die Kampfe 
werden ihre HaSlichkeit und Formlosigkeit verlieren, 
die Gegnerschaften ihre Gemeinheit. Die Vorkampfer 
der europaischen Nationen werden sich verstehen, so- 
bald sie sich achten; sie werden ihre Gemeinschaft er- 
kennen und besiegeln. Die Liebe zwischen den Ge- 
schlechtern wird auferstehen. Vertrauen und Freund- 
schaft werden wiederkehren. Wer hoffnungslos war, 
wird wieder hoffen; wer mutlos war, wird ‘Trost finden: 
denn Europa findet seine verlorene Seele, seine verlorene 
Gesundheit und seine verlorene Schdnheit wieder! 

Diese Erneuerung des europaéischen Lebens kann nur 
von Einzelnen ausgehen. Der Feldzug gegen den 
europdischen Sumpf mu8 als Guerillakrieg be- 
ginnen. Jeder, der sich zur Ritterlichkeit bekennt, muB 
in seinem eigenen Kreis ritterlich handeln, ohne 
Riicksicht auf die unmittelbare Wirkung, die dieses 
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Handeln auslést. Allmahlich werden sich diese Kreise be- 
gegnen und zusammenschlieBen. Die Reinheit des Blickes, 
der Stolz der Haltung, die Menschlichkeit der Taten und 
die Hoflichkeit der Sitten werden das Erkennungszeichen 
dieser neuen europdischen Ritterschaft sein. 

Die Trager dieser Gesinnung werden sich erkennen als 
Kinder eines Blutes, als Erben einer Tradi- 
tion, als Ahnen ciner Kultur: 
als erste Strahlen der neu aufgehenden 

europaéischen Sonne. 
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